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AHerrschaftszusammenschliisse im neuzeitlichen ivol

Welche herrschaftlichen Zusammenschliisse, Verbindungen, Vernetzungen oder Beziehun-
gen haben das Leben von Menschen in Tirol in der Neuzeit beeinfluBt und geprigt? Mit
welchen Herrschaften hatten insbesondere bauerliche Menschen in den Dérfern zu tun?
Herrschaftspolitisches Kalkulieren und Handeln schuf Rahmenbedingungen fiir menschliche
Existenzweisen, fiir die "Kulturen der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung". Es beein-
fluBte und veriinderte Lebensformen.

Durchaus nicht "konkurrenzlos", entstand die Herrschaftsform einer Verbindung von mon-
archischem Staat/Landesfiirstentum-Kirche-besitzenden Bauern. Sie wurde im Zusammen-
hang mit den Kriegen gegen die bayrische und franzosische Herrschaft im 18. und an der
Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert als spezifisches Tiroler Ideal festgeschrieben. Diese
Sichtweise tiberdauerte in der politischen Richtung des Konservatismus bis ins erste Drittel
des 20. Jahrhunderts hinein, obwohl der ehemalige Koalitionspartner, der Habsburgerstaat
seine Politik &nderte. Bis heute prégt sie ein Image Tirols als konservatives Bauernland (vgl.
auch Tschugg 1995). Was sich im 19. Jahrhundert in Tirol als Konservatismus herausbilde-
te, als herrschende Sichtweise und Machtkonstellation, bewahrte gegen den Wiener Libera-
lismus herrschaftlich iiberformte Tiroler Traditionen.

Im folgenden werden einige Momente von "Tiroler Geschichte” aufgegriffen, um eine hi-
storische Perspektive zur Interpretation der Lebenserfahrungen von Menschen in Axams im
20. Jahrhundert zu gewinnen.

Dazu wird bestehende Literatur und Theorie, werden vorhandene Fallstudien herangezogen
und in Zusammenhang gebracht.

1. Besitzbauern erhalten Herrschaftsbeteiligung

Im Zusammenhang der Landesausstellung 1995 (in Stift Stams und Schlo$ Tirol) wurde
Meinhard II. als der "Schépfer Tirols" bezeichnet. Das macht deutlich, daB es "Tirol" nicht
immer schon gab. Es weist darauf hin, da$ das Verstéindnis von Landschaften, Tilern, Ber-
gen, Gewdssern und den dort lebenden Menschen als einer Einheit "Tirol" eine Folge herr-
schaftspolitischer Verbindungs- und Vemetzungsarbeit war - eine Folge der Monopolisie-
rung und Vernetzung von Rechten, Besitzungen und Austauschstrémen.

Quellen, die aus dem Mittelalter stammen, lassen darauf schlieBen, daB es im Gebiet des
spiteren Europa in dieser Zeit eine Vielzahl sich iiberschneidender, ineinandergreifender
und konkurrierender herrschaftlicher Formen gab, was auch im spiteren Tirol der Fall war
(Beimrohr 1994, S. 27). Als herrschaftspolitisch und 6konomisch Handelnde treten in den
Quellen Adelige (Familien, die zundchst einer Kriegerschicht angehérten) und Geistliche
(Menschen in den oberen Ringen der Hierarchie der sich konstituierenden katholischen Kir-
che) auf. Sie formten ihre Okonomien/Existenzgrundlagen in erster Linie aus biuerlichen
Haushalten; aus Gesellschaften, die aus bauerlichen Haushalten bestanden (Dérfern, Wei-
lern).
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Die Politik von Oberschichten und die Politik von "einfachen' Menschen

Die Menschen, Familien, Verwandtschaften, die in die Okonomie/Existenzsicherung der
Herrschaften eingebunden wurden, gestalteten ihr gesellschaftliches Zusammenleben eben-
falls politisch. Einerseits ist diese Politik aber schwieriger aus den (meist herrschaftlicher-
seits geschaffenen) Quellen zu erschlieBen. Andererseits bildete das Vorurteil, daB Politik
(die ja von der traditionellen Geschichtswissenschaft mit Geschichte gleichgesetzt wurde)
cin Monopol der "herrschenden Schichten" sei, lange Zeit eine Voraussetzung der Ge-
schichtswissenschaft, was das Vorstellungsvermégen bei der Interpretation der vorhandenen
(Quellen erheblich einschrinkte.

Die Herrschaft gesellschaftlicher Schichten (Adeliger, Geistlicher, bestimmter Familien)
und der Alltag der "einfachen" Menschen sind in vielfacher Weise und unentwirrbar mitein-
ander verbunden: die "einfachen" Menschen und die sogenannten Oberschichten als einan-
der gegeniiberstehende monolithische Blocke zu sehen, hilft kaum zu verstehen, wie Herr-
schaft funktioniert. Dennoch sind Menschen, die (iiberregionale) herrschaftliche Verbindun-
gen herstellen, von solchen unterschieden, die darin eingeschlossen werden. Verschieden
sind sie dadurch, daB sie wegen ihrer Herkunft, ihres Geschlechts, ihrer Position in der
I'amilie, auch wegen personlicher Fahigkeiten, Entscheidungen und "Mingel" verschiedene
Moglichkeiten, Begrenzungen und Anspriiche im "herrschaftlichen Geflige" erwarten. Je
nachdem, ob Menschen mehr darauf orientiert waren, weitrdumige herrschaftliche Verbin-
dungen herzustellen, oder aber ob sie mehr darauf orientiert waren, ihre Existenz in unmit-
(cIbaren Beziehungsgeflechten zu sichern, dachten und verhielten sie sich auch unterschied-
lich in Bezug auf ein eventuelles Streben nach Macht und Besitz. Dies hingt damit zusam-
men, daB es verschiedene Lebensauffassungen innerhalb einer Gesellschaft gab und gibt,
denen entsprechend Menschen sich verhalten. Ich verweise diesbeziiglich auf die Forschun-
gen von Carolyn Merchant (Merchant 1987) und Hartmut Bohme (Bshme 1988), die darle-
pen, daB etwa aus antiken und aus frithneuzeitlichen Quellen ein Bemiihen um eine Einstel-
lung erkennbar ist, die es Menschen psychisch erméglichte, die vormals als Mutter Erde
verstandene Natur auszubeuten und zu verletzen. Gerade im Hinblick darauf, wie Menschen
ihren Zusammenhang mit Natur verstanden, gab es unterschiedliche Auffassungen und Le-
bensweisen.

Diejenigen, die sich Natur als Ressource fiir ihre politischen Projekte zur Verfiigung stellten,
versetzten sich tendenziell in die oberen Ringe der sich konstituierenden gesellschaftlichen
Hierarchie. Sie folgten einem neuen Code im Versuch, in eine "Geist-Position" (in eine Po-
sition, von der aus "Materie/Natur" geformt und ausgebeutet werden kann) zu gelangen. Mit
"Natur" wurde das gleichgesetzt, was unterworfen werden sollte.

Landesfiirstentum und Bauern

Verschiedene Werke zur Geschichte Tirols bzw. Osterreichs (z.B. Riedmann 1982; Zoll-
ner/Schiissel 1982; auch Katalog zur Tiroler Landesausstellung: Eines Fiirsten Traum 1995)
beschreiben, dah die entsprechenden Gebiete und Menschen, die im Frith- und Hochmittelal-
fer, soweit dies aus den nur spirlich vorhandenen Quellen zu erschlieBen ist, vornehmlich
von kirchlichen und griflich-weltlichen Herrschaften (als konigliche Vasallen) verwaltet
wurden. Die Grafen von Andechs, Eppan und Tirol setzten sich im 12./13. Jahrhundert ge-
gen konkurrierende Adelsfamilien durch. Kriegerische Auseinandersetzungen und Heirats-
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politik spielten dabei wesentliche Rollen. Die Gorzer, aus deren Familie Meinhard II.
stammte, profitierten schlieBlich von der "Einigungsarbeit" (d.h. von der erfolgreichen Poli-
tik der Akkumulation von lehens/herrschaftlichen Titeln) der Grafen von Tirol, als Graf Al-
brecht von Tirol 1253 ohne ménnlichen Erben starb, nachdem Meinhard I. von Tirol (bzw.
1. von Gorz) eine Tochter jenes Albrecht geheiratet hatte. Unter Meinhard II., dem Sohn
Meinhards 1. (zweite Hilfte des 13. Jahrhunderts), der von den Habsburgern auch mit Kérn-
ten belehnt wurde, kristallisierte sich das heraus, was Tirol wurde, d.h., es kristallisierte sich
eine landesfiirstliche Herrschaft iiber das entsprechende Gebiet heraus. Die landesflirstliche
Politik lief darauf hinaus, dieses Gebiet mit einem Netz von Besitzun-
gen/Verfiigungsberechtigungen des Landesflirsten zu {iberziehen und es einer einheitlichen
Verwaltungsweise zu unterstellen. Sie lief auf die Kodifizierung eines einheitlichen Landes-
rechts hinaus.

Meinhard II. verfiigte iber Beziehungen zu italienischen Bankh&usern, was ihm Kenntnisse
in moderner Finanzpolitik und modernem Kreditwesen erschloB. Er gehorte also, anders
gesagt, zu denjenigen Zeitgenossen, die Einblick in die "fortgeschrittensten" Technologien
des Finanzwesens (zur Herstellung von ungleichen Austauschstromen; der Verschuldungs-
politik) hatten; er gehorte zu einer Gruppe von Menschen/Ménnern, die einem gemeinsamen
Code im Austausch und der Verbindung von Besitz/Geld, im Zusammenhang mit Produkti-
on und Handel folgten.

Dieser Code war sozusagen die "unsichtbare Macht", die Politik und Okonomie organisierte
und damit die Existenzweisen von vielen Menschen mitbestimmte, die den Code nicht
durchschauen konnten (oder die, wenn sie ihn durchschauten, aufgrund ihrer gesellschaftli-
chen Herkunft nicht in der Lage waren, diese Kenntnis fiir sich einzusetzen).

Meinhard II. vereinheitlichte das Zollsystem und setzte eine gewinnbringende Miinzpragung
in Gang, er richtete Pfandleihhduser ein und verfiigte tiber die Haller Saline, die seit ihrem
Beginn in landesfiirstlichem Besitz stand (Salzeinfuhren waren verboten). AuBerdem
schmilerte er herrschaftliche Befugnisse der Grundherrschaften, etwa im Bereich der Recht-
sprechung, iiber die bauerliche Bevijlkerung.l Dies fiigte sich in seine Strategie, durch eine
politische Starkung der bauerlichen Bevélkerung gegeniiber der Grundherrschaft, bzw. ein
Ubergehen herrschaftlicher Befugnisse iiber diese Bevolkerung in seinen Bereich, die Bau-
ern als Koalitionspartner gegen die Grundherrschaften zu gewinnen.

Die Verbindung von Landesfiirsten und Bauern ist fiir diesen Abschnitt dieser Arbeit von
groflem Interesse, insbesondere die Frage, welche Menschen aus dem Kreis der bauerlichen
Bevolkerung durch diese machtpolitische Entscheidung/Strategie des sich herauskristallisie-
renden Landesfiirsten bevorzugt wurden. Daran kniipft sich die Frage, welche Konsequen-
zen dies fiir die biuerliche Bevolkerung, fiir Machtverhiltnisse, Geschlechterverhiltnisse
und gesellschaftliche Hierarchien innerhalb dieser Bevolkerungsgruppe, hatte.

Die Bauern in "Tirol" waren den Forderungen und der Sanktionsgewalt von Herrschaften
auBerhalb ihres unmittelbaren gesellschaftlichen Umkreises unterworfen. Von einem Staat
im "modernen" Verstindnis wird aber erst ab der Regentschaft Meinhards II. vorsichtig ge-
sprochen.

'Wilfried Beimrohr bringt die Entstehung der territorialen Gerichte mit Herrschaftszentralisierungs- und
-ausweitungsprozessen des 13. Jahrhunderts in Verbindung. "Dieser erfolgreiche Trend, personale Machtmittel terri-
torial zu biindeln und einzusetzen, ist im 13. Jahrhundert allerorten spiirbar und hat zum Entstehen territorialer Gerichte
gefithrt." (Beimrohr 1994, S. 36)
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Im Zusammenhang mit der Herrschaftsmonopolisierung von Gorzern und Habsburgern
formte sich in Tirol eine Verbindung von Landesfiirst bzw. Habsburgerstaat-Kirche-
Besitzbauern. In der Zeit der Regentschaft Meinhards 11. fielen in dieser Hinsicht grundle-
pende Entscheidungen.

Wie angedeutet, bestand herrschaftliche Gewalt im Mittelalter kaum in der Durchdringung
cines geschlossenen Territoriums durch eine bestimmte "Macht", wie dies etwa die Natio-
nalstaaten der Neuzeit versuchten, oder wie "Staat" auch gegenwartig meist verstanden wird.
Diese (wenigstens versuchte) "totale Durchdringung" bahnte sich vielmehr in den Konkur-
renzkidmpfen der adeligen Familien des europdischen Mittelalters an.

Dic wirtschaftliche Hauptbasis Meinhards II. bildete, trotz seiner Einnahmen aus Zéllen,
Steuern, Pfandleihhdusern, der Saline in Hall und der Miinze in Meran, seine Verfligung
{iber Bauern, Grund und Boden. Durch sein Erbe und durch Neuerwerbungen hatte er biu-
crliche Besitzungen im gesamten Gebiet, iiber das sich sein Herrschaftsanspruch erstreckte.
Zur Einhebung und Verwaltung der béduerlichen Abgaben richtete er Urbardmter ein. Die
Abgaben waren in Form von Naturalien und von Geld zu entrichten. Er forderte, wie andere
Grrundherren, Rodungen und Neuansiedlungen, sowie die Einrichtung von Schwaighofen
(hochgelegenen Viehhofen, deren Bewohner insbesondere Kiése produzierten und abzuge-
ben hatten). Die biuerlichen Abgaben waren die wirtschaftliche Basis fiir die Politik Mein-
hards I1.

Dic Bauern waren aber auch als "Verbiindete" Teil seiner Machtbasis. Dies kam daher, daBl
Meinhard II. den Bauern als Lehensherr bessere Bedingungen bot, als andere Herrschaften
dies taten. Die Abgaben, die sie zu leisten hatten, waren etwas niedriger, im Fall von Natur-
katastrophen gab es Abgabennachlisse, neuangelegte Giiter blieben fiir die ersten Jahre ab-
pabenfrei. AuBerdem forderte er die Leihform der freien Erbleihe, die die Weitergabe des
Ilofes unter den Generationen einer Familie ermoglichte (im Gegensatz zur Belehnungsform
des Freistifts, die es dem Grundherrn vorbehielt, den belehnten Bauern die Hofe nach einem
lahr wieder wegzunehmen). Umstrukturierungen im Bereich der Gerichtsbarkeit entzogen
den diversen Grundherren richterliche Befugnisse iiber "ihre" Bauern.

Die Menschen waren Gerichtsuntertanen. Die Gerichtsbarkeit wurde von den Lehensherrn
und spiter zunehmend von den vom Landesherrn eingesetzten Richtern ausgeiibt. Die soge-
nannte hohe Gerichtsbarkeit lag bei den landesherrlichen Gerichten. Niedere Gerichtsbarkeit
blicb zum Teil noch bei einzelnen Lehensherren. Landgerichte und Landrichter sind fiir Ti-
rol schon seit dem 12. Jahrhundert erwihnt. Die Gerichte im 16./17. Jahrhundert waren im
Alltag der Menschen sehr prisent: es war verboten, Konflikte, die 6ffentlich geworden wa-
ren, durch einen gerichtlich unvermittelten Ausgleich unter den Beteiligten zu regeln. Man
mubte diese Konflikte vor den Richter bringen, der daraus auch seinen Lebensunterhalt be-
stritt.

Die Erben Meinhards II. setzten seine Politik weniger erfolgreich fort und verloren Teile der
angeeigneten Gewaltbereiche. Das Landesflirstentum blieb jedoch im wesentlichen beste-
hen.

Vor und um 1350 trafen Naturkatastrophen und die Pest die Haushalte und die Okonomie
(menschliche Arbeit, Land, gesellschaftliche Geflechte der Menschen), die von Meinhard II.
im Sinne seines Machtausbaus erfolgreich organisiert und eingesetzt worden war. Heu-
schrecken fraBen ganze Landstrecken kahl. Ein Erdbeben hatte groBie Schaden zur Folge.
Schr viele Menschen starben an der Beulenpest.
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Die landesfiirstliche Oberhoheit der Gorzer endete mit einer Frau, Margarete Maultasch, die
nach dem Tod von Mann und Sohn (1361 und 1363) das Land formell den Habsburgern
iibergab. Habsburger und Gorzer waren durch Heirat miteinander verwandt.”

Rudolf IV. von Habsburg hatte sich schnell mit den Adeligen, den stidtischen Biirgern und
den Bischéfen in Tirol arrangiert und kam nach dem Tod des Sohnes von Margarete person-
lich nach Tirol, um den Titel des Landesfiirsten von ihr zu {ibernehmen.

Im folgenden bemiihten sich die Habsburger, ihre Herrschaft/Verfiigung iiber Land und
Menschen Tirols gegen die bayrischen Wittelsbacher zu sichern und ihre Herrschaftsansprii-
che in der Eidgenossenschaft aufrechtzuerhalten. An den dazu gefiihrten Kriegen beteiligten
sich Tiroler Bauern, was bedeutet, daB} sie die Machtpolitik der Habsburger durch militiri-
sche Hilfe unterstiitzten.

1396 wurde erstmals ein Osterreichischer Landtag einberufen und zwar angesichts der
"Turkengefahr". Eine Gruppe von Minnern verschiedener gesellschaftlicher Gruppen wurde
im Zuge dessen in politische Entscheidungsfindung einbezogen. Aus den Landtagen resul-
tierte ein dauerndes Mitbestimmungsrecht der Stinde, die aus Prilaten, Herren, Rittern,
Stidten und Mérkten und in Tirol zusitzlich aus den Bauern (den Sprechern der Téler und
Gerichte) bestanden, ein Mitbestimmungsrecht, das de facto allerdings hauptsdchlich die
Adeligen in Anspruch nehmen konnten.

Die Besonderheit, daB in Tirol auch Bauernvertreter in den Landtag einbezogen waren, er-
gab sich aus der erwidhnten militdrischen Unterstiitzung der Habsburger gegen konkurrie-
rende Adelshduser, mit denen sich die Habsburger um die 6konomische und politische
Oberhoheit iiber Gebiete stritten.’

Ab 1379 regierte in Tirol eine eigene Linie der Habsburger, die sogenannten Leopoldiner.
1418, nach harten Konkurrenzkriegen, dem Verlust des habsburgischen Stammgebietes in
der jetzigen Schweiz und Erfolgen gegen die adelige Konkurrenz mit Hilfe der Bauern und
Stadte, wurde ein Ausgleich mit der adeligen Konkurrenz abgeschlossen.

"Den Bauern" brachte ihre Verbindung mit den Habsburgern ein gewisses Mal} an Selbst-
verwaltung in den sich herausbildenden Gemeinden, ihre Vertretung im Landtag, sowie die
Moglichkeit, die Hofe, mit denen sie belehnt waren, in ihren Familien weiterzuvererben und
damit eine Grundlage zur Sicherung ihrer Existenz iiber Generationen.

Um41500 waren die Habsburger mit Maximilian in die Zeit ihrer GroBmachtpolitik eingetre-
ten.

Fiir die Uberlegungen, die in diesen Abschnitten angestellt werden, ist festzuhalten, daB die
Strategie, Tiroler Bauern gewisse Vorteile zu gewdhren, fiir die Habsburger, wie zuvor flir
Meinhard 1II., im Sinne ihrer Herrschaftspolitik nach der gewaltsamen Vernichtung der re-
formatorischen/herrschaftskritischen Wiedertauferbewegung aufging.

*Verwandtschaft durch Geburt oder Heirat funktionierte im Verstandnishorizont des europdischen Adels als Grundlage
fiir die Herstellung von Beziehungsgeflechten, die u.a. der Absicherung und Erweiterung von Machtbereichen und -
befugnissen dienten. Verwandtschaft (bzw. ein regional und zeitlich bestimmtes Verstindnis von Verwandtschaft)
legitimierte Herrschaftsanspriiche. Um die Anspriiche des "Hauses" zu sichern, traten verwandtschaftliche Solidaritéten
oft vor die Solidaritit von Ménnern/die Solidaritit von politikmachenden Gruppen von Mannern. Weibliche Herrsche-
rinnen und Lehensherrinen (v.a. Tochter oder Witwen von herrschenden, besitzenden Méannern) sicherten den Verbleib
von Besitz und Machtanspriichen in einer Familie.

*Fiir Tirol finden sich in den Quellen Hinweise auf die Einberufung der Landstinde bis in die Zeit um 1300. Von den
Gerichten wurden jeweils ein bis drei Bauern als Boten entsandt (Stolz 1949, S. 334).

*Darauf komme ich weiter unten im Zusammenhang mit dem Einbezug des Gebietes Tirol in die iiberregionalen oko-
nomischen Verbindungen dieser Zeit zurtick.
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Belehnungspraxen und Erbformen: die Durchsetzung méinnlicher
"Haushaltsvorstinde"

Wer waren die Tiroler Bauern, die von der herrschaftlichen Politik bestimmter adeliger
I'amilien profitierten und diese Familien im Gegenzug, etwa militdrisch, unterstiitzten?

I's wurde bereits angesprochen, dal Meinhard II. Bauern, deren Lehensherr er war, die im
Vergleich zum Freistift giinstige Verleihform der Erbleihe zugestand. Das bedeutete, daf es
dicsen Bauern nicht nur erspart blieb, Jahr fiir Jahr um ihre Wiederbelehnung zu zittern, wie
das beim Freistift der Fall war. Sie konnten die Hofe in ihrer Familie weitervererben.

Der erste habsburgische Landesfiirst, der speziell Tirol regierte, Leopold IV., legte 1404 in
cinem Gesetz'die Rechtsverhiltnisse zwischen Grundherren und Bauern fest. Darin forderte
cr chenfalls die Verleihform der Erbleihe, als eine Voraussetzung fiir die Entstehung des
"selbstbewuBten Tiroler Bauernstandes" (Riedmann 1982, S. 67).

Imm cinleitenden theoretisch-historischen Kapitel zum Tiroler Erbhofebuch findet sich die
Ilemerkung, daB im Hochmittelalter ein Hof gemeinschaftliches Eigentum der Familie war,
daflb der Tod einer Person daher keine Verinderung am Gemeinschaftseigentum mit sich
brachte (sofern er als Erb-leihe in der Familie weitervererbt werden konnte)
(1161zl/Schermer 1986, S. 11). Individuelles Eigentum einer Person als Rechtsform gewinnt
in der Uberlieferung erst seit dem 13. Jahrhundert an Bedeutung,” In der Tiroler Praxis kri-
stallisierte sich die Gewohnheit heraus, Haus und Hof an den dltesten/an einen Sohn weiter-
suvererben.® Seit dem 16. Jahrhundert wurde Recht nach romischem Vorbild von den Herr-
ichaften forciert, also die Unterstellung von (vorher teilweise kommunalem) Land, Gewés-
sern, Wildern unter einzelne Besitzer und die Aufteilung von Besitz an mehrere Erben (im
nllpgemeinen an die Kinder des Verstorbenen). Insbesondere die Tiroler Landesordnungen
von 1526, 1532 und besonders von 1573 verstirkten Romisches Recht gegeniiber dem Ge-
wohnheitsrecht.

[ 786 unternahm der aufgeklarte Habsburgerherrscher Josef II. eine Vereinheitlichung des
lirbgesetzes fiir die Osterreichischen Erblander im Sinne der Erbteilung. Im Jahr darauf
wurde ein biuerliches Sondererbrecht erlassen, das die Anerbensitte gesetzlich verankerte.
I'ntgegen allen obrigkeitlichen Bemithungen folgten die Bauern in Tirol, abgesehen vom
(icbiet des oberen Inntals, im wesentlichen der Gewohnheit, den Hof an einen Erben weiter-
zupeben mittels Ubergabe bei Lebzeiten oder Testament.

Obwohl die Erbpraxis durch die Jahrhunderte aus einer Vielzahl an Variationen bestand, je
nach den bestehenden Moglichkeiten, blieb das Erbe des einen (in zunehmendem MafBe des
liltesten) Sohnes Ideal bzw. Norm.

losef I1. entschied sich, wie erwihnt, in seiner Erbrechtspolitik in Bezug auf die Bauern fiir
dic "Erhaltung eines wirtschaftsfihigen Bauernstandes." (Holzl/Schermer 1986, S. 13/14).

In der liberalen Wirtschaftspolitik des 19. Jahrhunderts hingegen ging es um eine Mobilisie-
rung des Besitzes von Grund und Boden. Die Beseitigung der Grundherrschaft 1848 bedeu-

I'ric Wolf stellt fest, daB} die Lehensherren die Vererbung der Lehen an Einzelne (aus dem Familienverband) gegen die
Wiinsche der Bauern durchgesetzt hitten (Wolf 1966, S. 76).
"Dal} als Erben prinzipiell ménnliche Familienangehérige bei der rechtlichen Festlegung von Erbsitten im ausgehenden
Mittelalter vorgesehen waren, zeigt auch die von 1518 stammende "Lehensgnade". Es wurde bestimmt, daB8 weibliche
Iirben eingesetzt werden konnten, falls keine mannlichen vorhanden waren, daf diese aber nur ein Viertel ihres Erbes
"gratis" antreten konnten. Fiir die restlichen drei Viertel hatten sie Entgelt zu leisten.
110 Stolz bemerkt iibrigens, daB es seit dem 16. Jahrhundert auch oft der jiingste Sohn der Familie war, der als Erbe
cinpesetzt wurde (Stolz 1949, S. 437).
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tete fiir viele Bauern den Beginn der Hofverschuldung, da der Hof von der Grundherrschaft
zumindest teilweise abgekauft werden mufite. Auch kam es vor, da Weichete (Geschwister,
die nicht erbten, und die daher vom Hof weichen mufiten) auf ihre gesetzlich zustehenden
Erbteile bestanden.

Die (iltesten, "legitimen") Sohne als Erben des béuerlichen Besitzes wurden von den Ge-
setzgebern in Tirol bis zum heutigen Tag bestitigt. Als Grund dafiir wurde immer wieder
die Erhaltung wirtschaftsfihiger Hofeinheiten angegeben. Das geschah im
"Reichsanerbengesetz" von 1889 und im Tiroler Hofegesetz von 1900.

Aus dem Jahr 1931 stammt das Tiroler Erbhofgesetz, das vorsieht, den Erhalt eines Hofes
iiber 200 Jahre in einer (patrilinear bestimmten) Familie mit einem Diplom zu belohnen. In
einer Neufassung dieses Gesetzes von 1957 hatten die gefallenen Sohne des Zweiten Welt-
kriegs die Einstellung der Gesetzgeber im Hinblick auf die Regelung, daB es unbedingt nur
die minnliche Linie der Familie sein durfte, die fiir die 200 Jahre angerechnet werden
konnte, verindert (H61zl/Schermer 1986, S. 24).

In der Erbpolitik der frithen Landesflirsten in Bezug auf die Bauern, in der Begiinstigung der
Erbleiheform und des individuellen Erbes, liegt die spezifische Form des bauerlichen Patri-
archats in Tirol begriindet. Der individuelle Besitztitel eines Mannes iiber einen Hof machte
Geschwister/Weichete, Ehefrauen und Kinder per Gesetz zu Abhéngigen.

Die Landesfiirsten begiinstigten als Koalitionspartner fiir ihre Herrschaftspolitik nicht die
gesamte bduerliche Bevolkerung. Sie begiinstigten eine Gruppe von Ménnern, Schne (die
dltesten, "legitimen" wie sich im Lauf der Zeit herauskristallisierte) von besitzenden Bauern,
als Erben. Das Erbe, iiber das diese iltesten Sthne verfiigen konnten, um die Mittel und
Macht flir Gemeindepolitik und auch einen gewissen EinfluB auf die Landespolitik zu ha-
ben, waren die Hofe, mit Haus und Land, mit Ehefrauen, Kindern und Dienstboten (oft Ge-
schwister). Durch das verwandtschaftliche, nachbarschaftliche, dorfliche Geflecht der Be-
ziehungen dieser Menschen, des gegenseitigen Austausches, wurde die Existenz bestritten.
Die begiinstigten Sthne unterstiitzten herrschaftliche Politik, militérische Politik, verbanden
sich mit herrschender Okonomie, um ihre gesellschaftliche Position zu sichern.

Die besitzenden Bauern hatten ein gewisses Mafl an politisch/6konomischer Selbstbestim-
mung in der Gemeinde. In der Gemeinde bildeten sie die Schicht der "Gleichen", die auf-
grund ihres Besitztitels tiber das Gemeinsame bestimmen konnten, in das die "weniger Glei-
chen" zwar als Arbeitende einbezogen wurden, auf dessen Gestaltung die letzteren aber
wenig Einfluf} hatten.

Die Ideologie vom freien, stolzen Tiroler Bauerntum in seiner Tiroler Heimat, das das "Erbe
der Viter" wahrt und verteidigt, suggeriert, daB die gesamte Tiroler biuerliche Bevilkerung
frei und stolz wire. Sie setzte die "Freiheit" als einen Wert an sich, der alle dazu veranlassen
sollte, ihren Kopf fiir die habsburgische Machtpolitik hinzuhalten, ob sie nun de facto etwas
von dieser Freiheit hatten oder nicht.

Frauen waren gezwungen, Haus und Hof zu versorgen, wihrend die Manner im Krieg wa-
ren.

Frauen als Hoferbinnen sind bis zum heutigen Tag die Ausnahme. Sie erben, falls kein
minnlicher Erbe vorhanden ist, oder der Sohn den Hof nicht will. Frauen mit Besitz in Zu-
sammenhang zu bringen, scheint in Tirol immer noch ein regelrechtes Tabuthema zu sein,
obwohl Frauen fiir den Familienbesitz arbeiteten und sich einsetzten (vgl. Anker u.a. 1995;
Domoradzki u.a. 1995; Schweighofer 1995).
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Die Geschwister der Erbenden, die Dienstboten kdmpften und fielen in den Kriegen genauso
wic die Bauern. Sie waren aber aufgrund der Gesetzeslage, der Herrschaftsform gezwungen,
abzuwandern oder als Dienstbotlnnen am Hof zu bleiben und sich mit einem Bruchteil des
ihnen zustehenden elterlichen Vermdgens zu begniigen (Holzl/Schermer 1986, S. 12).

Diese Gesellschaftsform mit dem Begriff des "Patriarchats" (im Sinne der Behauptung, der
Ursprung wire der Vater) zu bezeichnen, als Dorfpatriarchat, als bauerliches Patriarchat,
licgt nahe, da die dazugehorige christliche Ideologie den Ursprung des Irdischen und damit
nuch der Menschen durch einen minnlichen Schopfergott ménnlich besetzte, und da die
dementsprechende irdische Herrschaft dafiir sorgte, daBf Besitz, Erbe und die Reprisentation
der Familien im sogenannten Offentlichen (iiber Namen, {iber politische Akteure) minnlich
pekennzeichnet waren. Jenen Menschen, die nicht (oder weniger) erbten und besaBen, wurde
idcologisch nahe gelegt, ihre Untergebenheit zu akzeptieren. Kinder, Frauen, DienstbotIn-
nen wurden dafiir erzogen und diszipliniert. Einen grofien Teil der Ideologie und der ihr ent-
sprechenden Erziehungs- und Disziplinierungsarbeit leistete die katholische Kirche. Den
Mcnschen wurde eingeimpft, daB die bestehenden Hierarchien naturgegeben wiren, und dafl
cin gottgefilliges Leben bedeutete, den eigenen Platz in der Hierarchie zu akzeptieren. Das
l'rbe der #ltesten S6hne und deren damit verbundene Verfligungsberechtigung iiber andere
Menschen wurde fiir viele eine "natiirliche Sache".

Dicse Art von Patriarchat ist in Tiroler Dérfern bis ins 20. Jahrhundert hinein wirksam und
mabgebend. Das wird anhand der empirischen Studie in Axams zu zeigen sein.

Iiine "psychologische" Konsequenz der Durchsetzung dieser Gesellschaftsform, die u.a. aus
machtpolitischen Entscheidungen und MaBnahmen entstanden ist und die ich hier vorweg-
nchmen mochte, ist, daB die Verbindung von Menschen, die durch geschwisterliche, fami-
lilire Bande zusammengehoren ("die Sippe"), in Frage gestelit wurde. Der eine Erbe bekam
das Verfligungsrecht iiber den Besitz. Er heiratete, griindete eine neue Familie, in deren
[Rahmen Zugehorigkeitsgefiihle entstanden, die der Zusammengehorigkeit mit den Ge-
schwistern und zum Teil auch mit den Eltern iibergeordnet wurden bzw. zu dieser in Kon-
kurrenz standen.

Daraus ergaben sich Konfliktfelder, die diese Gesellschaft kennzeichneten (z.B. die Kon-
{liktfelder einheiratende Frau - Schwiegermutter; einheiratende Frau - Geschwister des
Mannes; Erbe-Geschwi-ster; Elternteil, der sich mit bestimmtem Kind verbiindet-andere
K inder).

Die besitzenden Bauern verfiigten tiber ihre Haushalte als Ressource fiir ihre Gemeindepoli-
tik und fiir ihre Anteilnahme an der staatlichen Herrschaftspolitik. Die Landes- bzw. Staats-
politiker verfligten iiber das Gebiet Tirol als "Gesamthaus", als 6konomische Grundlage ih-
rer Machtbestrebungen.

Der Gemeinde oblag die Verwaltung der gemeinsam zu nutzenden Ressourcen wie Wald,
I'liisse u.d. und die Organisation und Finanzierung gemeinsamer Aufgaben (Strafenausbau,
Schule, gemeinsame Gebéude u.d.). Das war wenigstens der "offizielle Teil" der Gemeinde-
politik. Andererseits diente die Gemeinde aber auch der Wahrung der Interessen derer, die
dic Gemeindepolitik gestalteten.

Die biuerliche Bevolkerung wirtschaftete fiir den Landesherrn (Abgaben, Steuern, Zolle,
militirische Hilfe) und fiir andere kirchliche und adelige Lehensherrschaften (Zehent, Ab-
paben).

Die Dorfer bestanden jedoch nicht nur aus "zwei Blocken", den besitzenden Bauern und den
I'rauen und Dienstbotlnnen. In der Praxis existierten Hofe sehr unterschiedlicher Grofien,
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gab es Frauen als Hoferbinnen, Bauern, deren Einfluf} auf die dorfliche Politik aufgrund der
Grofe ihres Hofes, ihrer personlichen Ambitionen usw. sehr unterschiedlich ausgeprégt war.
Die praktische Vielfalt und ihre ideologische Subsumierung unter die Norm wird ebenfalls
Thema des empirischen Kapitels sein.

Die Militarisierung der besitzenden Bauern: das "Schiitzen-Wesen'' und der Mythos
"Tirol"

Die Landesfiirsten verschafften sich zum einen eine dkonomisch/finanzielle Basis fiir ihre
Machtpolitik, indem sie die bauerliche Bevolkerung ihrer direkten Gewalt unterstellten.

Zum anderen diente das Biindnis der ungleichen "Partner" besitzende Bauern-Landesfiirst
der militdrischen Durchsetzung der Machtanspriiche der Gorzer und spéter der Habsburger
gegeniiber konkurrierenden Hausern.

Eine Ideologie, mit der die Kriege spatestens seit den Auseinandersetzungen mit bayrischen
und franzosischen Soldaten im 18. und am Anfang des 19. Jahrhunderts begriindet wurde,
war die der Wahrung des "Erbes der Viter", die Verteidigung des "heiligen Landes Tirol",
des "Bundes mit Gott", vermittelt durch die Heilige Jungfrau Maria, der "Fiirsprecherin und
Mutter des Landes”.”

Was es zu verteidigen gab, waren die Interessen der habsburgischen Regenten in Hinblick
auf ihre GroBmachtpolitik und die Position der freien, besitzenden Tiroler Bauern, die mit
der habsburgischen Politik zusammenhing. Der katholische Glaube erhielt dabei als Ideolo-
gie- und Rituallieferant eine spezifische Ausprégung, die Kirche lieferte Symbole und Ritua-
le, etwa in Form des Kreuzes, das im Kampf mitgefiihrt wurde, in Form von all den Gegen-
stinden, Gebets- und Gesangsformeln, von Kleidung, Bewegungsablaufen, Anordnungen
von Menschen in Formationen wihrend der entsprechenden Zeremonien. Eine altbewihrte
Form, die in Tirol verwendet wurde, um mit Gott in Beziehung zu treten und sich seiner Hil-
fe zu versichern, war die des Gel6bnisses. In Folge so eines Gelobnisses im Zuge der Kamp-
fe von 1809 werden bis zum heutigen Tag in Tirol die Herz Jesu Prozessionen abgehalten.
Die Verehrung des "Heiligsten Herzen Jesu" begann gegen Ende des 16. Jahrhunderts und
wurde durch missionierende Jesuiten 1720 bis 1780 verbreitet (Erhard 1981, S. 26; Wanger
1992, S. 50/51). Der Herz Jesu Sonntag am zweiten Sonntag nach Pfingsten ist Tiroler Lan-
deshauptfest.

Neben den Bauern waren auch die stidtischen Biirger in das militarische Biindnis mit den
Landesfiirsten integriert, die dafiir wiederum Privilegien (etwa die Verleihung von Stadt-
rechten) und Unterstiitzung in ihrem Bemiithen um ein Loskommen aus Abhingigkeiten von
Adeligen erhielten.

Im 14./15. Jahrhundert, als die habsburgischen Landesflirsten ihre Regentschaft angetreten
hatten, waren die Gerichte (Verwaltungseinheiten der lindlichen Gebiete) und Stédte bereits
militdrisch organisiert.

"Fiir diese Ideologisierung des "Tirolerischen SelbstbewuBtseins" weniger herangezogen wurde und wird der Kampf,
der 1703 gegen den bayrischen Kurfiirsten Max Emanuel mit 9.000 bayrischen und 2.500 franzosischen Soldaten ge-
fithrt wurde. Der bayrische Kurfiirst betrieb gemeinsam mit den franzosischen Herrschern eine Politik gegen die Habs-
burger. Im Zuge dessen kam dieses Heer nach Tirol, wo es pliinderte, zerstérte und brandschatzte, bis es von den Tiro-
ler Bauern und einem kaiserlichen Heer zum Riickzug gezwungen werden konnte (Mathis 1975). Es stellt sich die Fra-
ge, ob diese Ereignisse deshalb weniger mit dem "Heldentum" der Tiroler verkniipft wurden, weil weniger Legi-
timationsbedarf bestand, eine geringere Notwendigkeit, Menschen zu beeinflussen, um einen Krieg zu fithren.

20

In ihren Kriegen um Herrschaftsgebiete im 14. und 15. Jahrhundert wurden die Habsburger
regelmiBig von Tiroler Bauern unterstiitzt (gegen konkurrierende Adelshiuser wie z.B. die
Wilttelsbacher, gegen die Eidgenossen). Kriegs-'und Heiratspolitik bildete eine der Grundla-
pen fiir die Habsburgische GroBmachtstellung im Verband der sich konstituierenden euro-
pliischen Staaten.

In den Kriegen gegen Graubiinden (1499) und Bayern (bayrischer Erbfolgekrieg 1504) be-
stand Wehrdienstpflicht flir Haus- und Grundbesitzer (teilweise auch fiir Bedienstete von
Bauern und Biirgern). Fir den Krieg gegen Venedig ab 1508 war Tirol die geographische
Hasis.

[m "Landlibell", einem LandtagsbeschluB von 1511, sowie durch landesfiirstliche Verord-
nungen und in manchen Weistimern der Gerichtsgemeinden wurde festgelegt, daB die
“frcien Untertanen” dem Landesfiirsten fiir die Kriegfiihrung zu finanzieller Unterstiitzung
wic zur personlichen Kriegsteilnahme verpflichtet sind (Stolz 1960, S. 66 ff.). Das Landli-
bell legte fest, dal die Tiroler dazu 5.000 Streitknechte zur Landesverteidigung mit vier
Giulden monatlichem Sold zu stellen hatten, was fiir die Gemeinden und Héfe eine erhebli-
che finanzielle Belastung bedeutete (Zorner 1988, S. 4). Im Landlibell waren die allgemeine
Wehrpflicht in "akuten Fillen", das Tiroler Landesaufgebot zur Verteidigung des Landes
inncrhalb der Landesgrenzen in Kriegszeiten sowie die Erhaltung eines stehenden Soldner-
heeres, das auch in Kriegen auBerhalb des Landes eingesetzt wurde (z.B. gegen die Tiirken
oder in Italien) vorgesehen.

Wiihrend der Regentschaft von Ferdinand 1. (1521 bis 1526) begannen die sogenannten Bau-
crnkriege. Das wird in einem eigenen Abschnitt zu behandeln sein.

(n der Wehrverfassung von 1605 bleibt der Landsturm unerwéhnt. 1647 wird im Zusam-
menhang des Anriickens der schwedischen Soldaten Richtung Sitiden im DreiBigjihrigen
lLricg wieder darauf zuriickgegriffen.

Im Zusammenhang der habsburgischen GroBmachtpolitik des 18. Jahrhunderts fiel den mili-
tlirisch organisierten Tiroler Bauern nun im wesentlichen die Aufgabe zu, zu verhindern, da
I'eere der bayrischen Konkurrenten im spanischen Erbfolgekrieg tiber die Alpen nach Itali-
¢n gelangen konnten. Darin bestand die strategische Rolle dieses Gebietes. Wie gesagt, wa-
ren besitzende Bauern und auch andere Menschen (so werden immer wieder Frauen ge-
nannt, die an vorderster Front kimpften) darauf bedacht, dieser Aufgabe nachzukommen.

In der Zeit der Regierung von Kaiserin Maria Theresia wurde staatlicherseits versucht, Tirol
in militirischer Hinsicht an das iibrige Osterreich anzugleichen. Das hieB, daf ein bestimm-
ter ‘T'eil der ménnlichen Bevolkerung zu einem langjahrigen Militdrdienst ausgehoben wer-
den sollte. Die Tiroler wehrten sich erfolgreich dagegen, denn das spezifische Verstindnis
von militdrischer Organisation und Landesverteidigung war zu sehr mit dem Selbstver-
ilindnis der (méachtigeren) Tiroler verkniipft.

l'rst 1867, als in Osterreich die allgemeine Wehrpflicht eingefiihrt wurde, gliederte man das
iroler Kaiserjagerregiment in die k.k. Armee ein. Tiroler waren vom 21. bis zum 32. Le-
hensjahr wehrdienstpflichtig. Das bedeutete, zwei bis drei Jahre Truppendienst zu leisten
und dann als Reserve an kurzen Waffeniibungen teilzunehmen. Im folgenden wurde gesetz-
lich lestgelegt, daB Tiroler und Vorarlberger zur Verteidigung ihrer Lénder herangezogen
tnd nur ausnahmsweise an anderen Kriegsschauplitzen eingesetzt werden sollten. Damit
war die Integration der vormaligen Tiroler Schiitzen in die staatliche Armee nicht mehr auf-
suhalten. Die Schiitzen bestehen allerdings immer noch in Vereinsform als selbstindige
I'ormation.
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2. Kirche und Staat wirken zusammen in der
Disziplinierung ihrer "Untertanen"

Der erste Tiroler Landesfiirst, Meinhard IL., setzte seine Machtanspriiche durch eine rigorose
Politik gegen alle, die diese Anspriiche in Frage stellten oder mit ihnen konkurrierten, durch.
Dazu gehorte auch die katholische Kirche. Dennoch suchte er Verbiindete unter den Zuge-
horigen der Kirche.

Die katholische Kirche kann ebensowenig als einheitlicher Machtblock untersucht werden
wie andere Herrschaften. Sie entwickelte ihre Méchtigkeit in bestéindigen "internen" Aus-
einandersetzungen und Durchsetzungskdmpfen unter Personen und Gruppen, die den An-
spruch erhoben, zu bestimmen, was und wer Kirche ist, in der Herstellung von Macht- und
Herrschaftsverbindungen.

Meinhard II. griindete das Zisterzienserkloster in Stams. Er bot den Zisterziensern Besitzun-
gen in der Gegend von Stams, die er sich vorher verschafft hatte, und eine groBziigige Aus-
stattung des Klosters im Gegenzug gegen deren Ansiedlung. Den Brixener Bischof veranlaf-
te er dazu, den Zisterziensern, die nach Stams kommen sollten, die Patronatsrechte iiber die
Pfarrkirche in Silz zu iibergeben. Das Kloster war als Grablege der Landesflirsten gedacht.
Meinhard I1. verschaffte sich so "geistliche" Unterstiitzung, wenn er auch mit der romischen
Kirche und mit Bischofen im Tiroler Raum stindig in Konflikt kam und dafiir von Pépsten
wiederholt mit dem Kirchenbann belegt wurde (Siidtiroler Landesmuseum Schlof Ti-
rol/Tiroler Landesmuseum Ferdinandeum 1995, S. 335 ff. und 533).

Dieses Bemiithen um eine Klostergriindung bei dem gleichzeitig ablaufenden Machtkampf
weist darauf hin, wie wichtig fiir einen spétmittelalterlichen Herrscher (und eine spitmit-
telalterliche Herrscherin, denn Elisabeth von Wittelsbach, die Ehefrau Meinhards II., setzte
sich sehr fiir die Griindung des Zisterzienserklosters in Stams ein) der Riickhalt katholischer
Verbiindeter war.

Es sollte sich herausstellen, da im Verlauf der Jahrhunderte die katholische Denkweise tat-
sdchlich einen wesentlichen Anteil daran hatte, diejenigen, die den Sockel der gesellschaftli-
chen Hierarchie bildeten, dazu zu erziehen, ihre Untergeordnetheit, ihre Ausgebeutetheit zu
akzeptieren. Weiters hatten katholisches Denken und eine entsprechende Herrschaftspraxis
wesentlichen Anteil an der Vereinnahmung und Zerstdrung von Denk- und Lebensweisen,
die der sich herauskristallisierenden Tiroler Herrschaftsweise nicht entsprachen.8

®Die Konstituierung der GroBkirche in den ersten Jahrhunderten n.C. bestand in den Durchsetzungskdmpfen und Aus-
schluBverfahren diverser Richtungen, in einer schlieBlichen Verbindung mit dem romischen Staat (gegenseitige Akzep-
tanz und politisch-konomische Unterstiitzung), der Schaffung einer Hierarchie von Méannern und eines Zentrums, der
Formulierung und Durchsetzung einer verbindlichen Theologie und in der Beschaffung der "materiellen" Mittel, die zur
Instituticnalisierung und Ausbreitung erforderlich waren.

Wie in der Denkform der Geist-Materie-Spaltung und der ihr entsprechenden Praxis sind in christlichem Denken und in
christlicher Praxis die Elemente vorhanden, die nach Universalisierung streben lassen. Die Denkform, auf eine simple
Formel gebracht, hat folgendes System: Alles was Gott ist, ist gut, alles andere ist bose und daher gefdhrlich, es muf}
gebessert oder vernichtet werden. In diesem Sinn sei letztlich die ganze Welt zu behandeln.

Diese Ideologie war niitzlich bei der Kolonisierung der Welt, zur Legitimation der Ermordung und Ausbeutung von
"Eingeborenen” und "Primitiven" durch neuzeitliche Europder. Missionare waren neben den Soldaten immer mit die
ersten, die an den neu zu kolonisierenden Orten auftauchten, ihre Missionen aufbauten, "Heiden" bekehrten und ne-
benbei versuchten, mit Hilfe der Arbeit dieser "Heiden" Wirtschaftsbetriebe in Gang zu setzen (zur autarken Versor-
gung der Mission und zum Verkauf von produzierten Uberschiissen).

Die Kirche verfolgte bei ihrer Missionierung u.a. eine Nachahmungsstrategie. Sie pafite ihre Rituale, Symbole, Feste
und Heiligen den am jeweiligen Ort bestehenden spirituellen Formen an. Die "Missionierten" taten und tun dasselbe
umgekehrt, um ihre Form der Spiritualitit zu retten.
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Vom reformatorischen Widerstand gegen weltliche und kirchliche Herrschaften zum
"Kulturkampf" im 19. Jahrhundert

In den bisherigen Ausfithrungen zu Tirol wurde einer Geschichte des Zustandekommens
ciner Herrschaftsverbindung nachgegangen, die spitestens gegen Ende des 18. Jahrhundert
cine ldeologie produziert hatte, die behauptete, es ginge um das "Heilige Land Tirol", und
dic dadurch Konflikte, die sich aus der Herrschaftskonstellation ergaben, zugunsten eines
postulierten "gemeinsamen Interesses" zudeckte.

Dicse Herrschaftsverbindung entstand im umrissenen Zeitraum vom 13. bis zum 19. Jahr-
hundert keineswegs bruch- und widerstandslos. Es war nicht immer schon entschieden, daf§
¢4 "nur so sein konnte".

Vom 16. bis ins 19. Jahrhundert betrieben weltliche und kirchliche Herrschaften in Tirol
cine besonders erfolgreiche Politik der Verhinderung anderer Glaubensrichtungen. Bei die-
wen Glaubenskdampfen ging es aber um weit mehr als um den "Glauben". Es ging um kon-
kurricrende Gesellschaftsformen, Produktionsweisen, Herrschaftsanspriiche und Vor-
iellungen dariiber, wie das Verhiltnis von gesellschaftlichen Autorititen und sogenannten
[ Intergebenen zu ordnen wiire.

I Vergleich zur Verkniipfung des Tiroler Selbstverstéindnisses mit dem "Heldenzeitalter"
erfolgt (etwa im Geschichtsunterricht in den Schulen oder in der Fremdenverkehrswerbung)
laum eine Identifizierung "Tirols" mit den Ereignissen der sogenannten Bauernkriege.

1522 bis 1526 war der Habsburger Ferdinand I. an der Regentschaft. In diese Zeit fallen die
\uflchnung der Stinde in Niederosterreich und die Bauernkriege in Salzburg, Tirol, sowie
in unbedeutenderem Ausmaf in Oberosterreich, Niederdsterreich und dem steirischen Enn-
inl. Diese Bewegung ging 1525 von Tirol aus, obwohl die Bauern hier rechtlich und 6ko-
nomisch vergleichsweise besser gestellt waren.

An dem Aufstand beteiligten sich auch die Schwazer Bergknappen und zunéchst z.T. Biirger
der Stidte und Adelige. Es war offenbar weniger eine Erhebung der Allerdrmsten (obwohl
e in den Forderungen etwa auch um die Absicherung von Witwen und Waisen ging), als
cine Bewegung bestehend aus verschiedenen Gruppen von Unzufriedenen, u.a. von Grup-
pen, die gerade dabei waren, sich Aufstiegschancen in neu entstehenden Skonomischen
Scktoren (etwa im Bergbau) zu sichern. Die Unzufriedenheit driickte sich u.a. in Form poli-
tischer Forderungen und religioser Glaubenssitze, die Theologen und Politiker reformatori-
icher Richtungen formulierten und predigten, aus.

I dieser Weise diirfte auch die Missionierung von Menschen nordlich von Rom vonstatten gegangen sein. Aus dem
eruten vorchristlichen Jahrtausend stammen Legenden von Heiligen und christlichen Helden, die ins "Heidenland"
plingen, um die "frohe Botschaft" zu bringen, und die dabei Schlangen und Ungeheuer vernichten muBten. Dement-
prochende Darstellungen von Griindervitern finden sich etwa auch auf Gemilden in Kirchen.

Dun heutige Tirol hat eine lange Geschichte der Missionierung, der (zum Teil sehr gewaltsamen) Durchsetzung des
pelutigen" Monopols der katholischen Kirche hinter sich.

Iin lindlichen Gebieten findet sich noch immer eine Vermischung von traditioneller, jahreszyklischer, ortsspezifischer
piritualitit, christlicher "Einbindung" dieser Spiritualitit und dazu noch von der Vereinnahmung dieses Ganzen flir

lan politische Selbstverstéindnis "der Tiroler" (wie das etwa in Bezug auf die Gottes- und Heldenverehrung von 1809
ingelihrt wurde und im Hinblick auf die Herz-Jesu-Verehrung).

Den Habsburgern gelang es, in Konkurrenz mit anderen furstlichen Hausern, immer wieder, sich sehr vorteilhaft mit

ldirehlichen Instanzen zu verbiinden und zu koordinieren.
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In der Zeit der Bauernkriege hatten Menschen in Tirol gerade eine Einbindung in iiberregio-
nale 6konomische Verbindungen erlebt, und zwar iiber den Bergbau, aber auch iiber eine
damit zusammenhangende Kommerzialisierung der Landwirtschaft, oder iiber eine Auswei-
tung des tiberregionalen Handels. Es folgte bald ein "Niedergang" des Bergbaus bis hin zur
fast volligen Bedeutungslosigkeit und das, was manchmal als ein "Riickfall" in agrarische
Strukturen bezeichnet wird. Es folgte auBerdem die Verfestigung des herrschaftlichen Zu-
griffs des Habsburgerstaates und der katholischen Kirche auf die Menschen in Tirol und die
Durchsetzung der religiosen Monopolstellung der katholischen Kirche.

Die Habsburger als "staatstragende Familie/Verwandtschaft" waren in dieser Zeit mit ihrer
Weltreichbildung beschiftigt, die Spanien, die Niederlande und die Neue Welt mit ein-
schlieBen sollte. Osterreich war schlieBlich das "Kerngebiet", das sie nach dem Verlust der
anderen Machtgebiete halten konnten. Tirol kam innerhalb dieses Kerngebietes eine beson-
dere strategische Bedeutung in den Kriegen, die mit dem Versuch der Weltreichbildung zu
tun hatten, zu.

Durch die sogenannten Bauernkriege brachten unterschiedliche gesellschaftliche Gruppen
unterschiedliche und sich iiberschneidende Unzufriedenheiten zum Ausdruck. Protestanti-
sches Denken bot diesen Gruppen Ansatzpunkte, diese Unzufriedenheiten zu formulieren
und Forderungen zu stellen. So sammelten sich diese Gruppen in den Zusammenhéngen der
reformatorischen Bewegungen. Protestantismus entsprach nationalstaatlichem und kapita-
listischem Denken wesentlich besser als imperial-feudalem.

Die "Glaubenskdmpfe" des 16. Jahrhunderts hatten, auch wenn in ihnen Menschengruppen
mit anderen Anliegen kémpften, den Effekt, kapitalistischem Wirtschaften in kleineren poli-
tischen Einheiten mit weniger absoluten weltlichen Autorititen, den Boden zu bereiten. Sie
schufen den Staat nicht ab, sie machten ihn zum Beschiitzer des "freien" Wirtschaftens und
der damit beschiftigten gesellschaftlichen Gruppen.

Auch wenn viele Menschen, die an den Kriegen beteiligt waren, dies nicht in ihrem Sinn
hatten, sondern Beschwerden aufgrund direkt erfahrener Ungerechtigkeiten und Behinde-
rungen vorbrachten, so bildete doch ein reformatorisch-kapitalistischer Denkhorizont bereits
einen MaBstab fiir die Beurteilung der eigenen Situation.

In Beschwerdebriefen, die Tiroler Bauern in den Jahren 1519 bis 1525 an die Obrigkeiten
richteten’, geht es etwa um Klagen iiber die obrigkeitliche Monopolisierung der Jagdhoheit;
um Protest gegen Zolle und Steuern oder Geld, das von der gerichtlichen Obrigkeit verlangt
wurde; um die Wahl und die Bezahlung der Pfarrer durch die Gemeinde.'® Formuliert wur-
den Beschwerden wegen der Einziehung von Allmendeland durch Herrschaften oder wegen
der Zinsen an die Grundherrschaft; und wegen der Verhaftung von Personen aus nicht-
kriminellen Griinden (vgl. zB. Wopfner 1908, z.B. S. 78-82). Die Bauern diskutierten in
diesen Beschwerdebriefen ihre Unzufriedenheit (die aus vielen ganz konkreten Anlissen
entstand) mit der Art und Weise, wie ihr Verhiltnis zu weltlichen und geistlichen Obrigkei-
ten (Gerichte, Grundherrschaft, Landesbeamte, Kirche) geregelt war, und ihre Ausgebeute-
theit durch diese Obrigkeiten.11

°1522 trat Karl V., der Enkel des 1519 verstorbenen Maximilian, Tirol an seinen Bruder Ferdinand ab. Dieser war in
Spanien erzogen worden und verstand die alten standischen Rechte nicht. Gegen seine Steuerforderungen gab es massi-
ven Widerstand (Riedmann 1982, S. 97 ff.).

“Die Bezahlung sollte gering sein, wihrend anstelle dessen Geld an Spitéler gehen sollte.

"'Alfred Meusel macht darauf aufmerksam, daB die Rezeption des Romischen Rechts durch die Herrschaften zur Un-
zufriedenheit der Bauern fithrte. Das Romische Recht beinhilt nur Beziehungen unter Privateigentiimern, Gemeineigen-
tum ist ihm unbekannt. "Vor den Augen der rémisch-rechtlich geschulten Juristen fand das uralte Eigentum der Bau-
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In den Meraner und Innsbrucker Artikeln, die die Anliegen von stidtischen Biirgern, von
Hergknappen und auch der Gerichte (also Bauern) zusammenfaBten, geht es ebenfalls unter
anderem darum, daB die Pfarrer von der Gemeinde geringen Lohn erhalten und das restliche
Cicld an Spitiler gehen sollte; daB Monche und Ordensleute nicht Pfarrer werden und Sa-
kramente nicht kduflich sein sollten; da3 das flieBende Wasser, Béche, Seen, Wild und Ge-
(ltigel frei zum GenuB, was jeder auf eigenem Boden gemacht hatte, aber "von der Gemein-
de unbekiimmert" sein sollte/n; landfremden Hausierern sollte die Ausiibung ihres Gewerbes
untersagt werden; den groBen Gesellschaften der Fugger, Hochstetter und Welser sollte kein
Silberkauf gestattet sein; Uneheliche, Gottesldsterer, unehelich Hausende, Ehebrecher und
I'tinker sollten bestraft werden; fiirstliche Lehen sollten an Sohn und Tochter erblich verlie-
hen werden konnen (vgl. Wopfner 1908, S. 35-67).

Auch diese Forderungen zielten darauf ab, die Beziehungen zu den Obrigkeiten neu zu re-
peln, das "Privateigentum" zu schiitzen und die bislang obrigkeitlich beanspruchten
"Offentlichen" Ressourcen (Gewdsser und Wild) der allgemeinen Nutzung zuzufiihren. Es
war weniger eine "freiere" Gesellschaft intendiert, als vielmehr eine sehr "geordnete", basie-
rend auf "ordentlichen”, legitimierten Familienverhdltnissen verbunden mit geschiitztem
“I'ivateigentum" fur diejenigen Menschen, die der "moralischen Ordnung" entsprachen.
Weiters wurde staatlicher Schutz flir die regionale Wirtschaft (der Handler und Gewerken)
iowohl vor kleinen landfremden Hausierern als auch vor den groBen Gesellschaften, wie
den l'uggern, gefordert.

Dic Aufstinde im Jahr 1525 entziindeten sich konkret daran, daB den Schwazer Bergleuten
cin I'ciertag gestrichen werden sollte. Sie hielten ihn dennoch und wurden anschlieBend von
den Gewerken ausgesperrt. Daraufhin marschierten sie nach Hall.

I'inc der bestimmenden Personen, die in Tirol mit den Ereignissen der Bauernkriege ver-
kntipft werden, ist Michael Gaismair, der sich im Bergwerksbereich als Unternehmer und im
ltercich der politischen Verwaltung der Adeligen betitigte und als Bauernfithrer endete. Da-
hei wirft die Interpretation seiner Rolle als "Bauernfiihrer" einige Probleme auf. Die Arbeit
von Angelika Bischoff-Urack zu Michael Gaismair vor seiner Zeit als Anfiihrer des Bau-
crnaufstandes, stiitzt die These, daB sich in diesem Aufstand verschiedene Personengruppen
mit unterschiedlichen Anliegen zusammenfanden, deren wesentliche Zielrichtung aber eine
lImorganisation (bis hin zu Abschaffung) von Herrschaftsverhiltnissen zur Erleichterung
iles Handelns im Sinne der neuen Wirtschaftsweise war.

Angelika Bischoff-Urack kommt in ihrer Arbeit zum Ergebnis, daB Michael Gaismair weni-
per als ein "Bauernfithrer" einzuordnen ist, vielmehr als ein frithkapitalistischer Unterneh-
mer im Bergwerksbereich, der sich hochgearbeitet und dabei vorteilhafte Beziehungen zu
diversen Herrschaften gepflegt hatte, und der dann im Zuge politischer Verwicklungen und
[ntrigen zuriickgesetzt wurde (Bischoff-Urack 1983).

Im 15. Jahrhundert befanden sich Abbaugebiete in Tirol unter den fithrenden Silber- und
Kuplerproduzenten der europdischen Weltwirtschaft. Damit boten sich denjenigen Men-
ichen gesellschaftliche Aufstiegsmoglichkeiten, die sich die entsprechenden Denk- und
Iandlungsmoglichkeiten gut aneignen konnten, die die entsprechenden Codes der Vernet-
sung kannten, und die an 6konomischen Verbindungen arbeiteten.

eingemeinden an Wald, Wasser und Weide keine Gnade. Es wurde beseitigt und durch Privateigentum von Feudalher-
ien und Fursten ersetzt." (Meusel 1952, S.12) Holz etwa war in dieser Zeit einer der wichtigsten Rohstoffe zum Heizen,
Itauen, zur Herstellung von Geridten, Mobeln, Werkzeugen. Bauern muBten nun dafiir bezahlen.
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Die Tiroler Landwirtschaft konnte den Nahrungsbedarf der zu einem grofen Teil aus ande-
ren Bergbauzentren zugewanderten Bergleute nicht decken, es wurde Getreide und Fleisch
importiert. Landwirtschaftliche Produkte lieBen sich jedenfalls gut und vorteilhaft verkau-
fen, worin vermutlich auch Bauern 6konomische Moglichkeiten sahen. Grundherrschaftliche
Verpflichtungen, obrigkeitliche Abgabenanspriiche (wie etwa StraBenzolle) behinderten den
bauerlichen Handel.

Angelika Bischoff-Urack fiihrt aus, daB Michael Gaismair "Unternehmergeist" hatte, sich
okonomisch hocharbeitete und in Sterzing (wo Mitglieder seiner Herkunfisfamilie als Ge-
werken titig waren) iiber politischen EinfluB} verfligte. Ab 1518 arbeitete Michael Gaismair
als Schreiber bei Landeshauptmann Leonhard von Véls, einem der wichtigsten Beamten in
Tirol, der von der Bevolkerung gehalit wurde, da er Bauern durch hohere und neue Zinsen,
Steuern und Abgaben schadigte und hart gegen Aufstiandische vorging. Er sympathisierte
zundchst mit den Thesen Luthers (Adelige sahen sich nimlich durch diese Thesen in ihrer
Beschwerde unterstiitzt, bei Préalaturenbesetzungen iibergangen worden zu sein, und in ihrer
Forderung, daB die Universitit fiir Adelige da sein solle, um diese fiir Amter heranzubilden).
Diese Sympathie dauerte allerdings nur solange an, bis untere Bevolkerungsschichten re-
formatorische Ideen gegen adelige Macht verwendeten.'”

In den Diensten von Vols stieg Gaismair sechs Jahre lang auf bis zum Ende des Jahres 1524.
Im Zuge von Revolten, zu denen es seit dem Tod Maximilians 1519 immer wieder kam, gab
Gaismair "...einen der engagiertesten Widersacher der unteren Volksschichten..." ab
(Bischoff-Urack 1983, S. 93). SchlieBlich kam das Ende seiner Karriere, als er der Unter-
schlagung von 280 Gulden bezichtigt wurde. Er bekam einen niederen Schreiberposten in
der Hofkanzlei in Brixen.

In der Bischofsstadt Brixen traten die Biirger zunehmend in Opposition zu den Geistlichen.
Erst in dieser Zeit schloB Gaismair sich dem Aufstand an. Von den Gedanken des schwei-
zerischen Reformators Ulrich Zwingli war Gaismair erst ab 1526 beeinfluit. Angelika Bi-
schoff-Urack interpretiert Gaismair eher als einen Politiker, der versuchte, mit Hilfe seiner
Verbindungen nach Venedig eine antihabsburgische Politik zu betreiben, denn als Bauern-
fiihrer.

Wie das oben erwihnte Interesse des Adels (am Beispiel von Véls) und der stidtischen Biir-
ger an reformatorischen Gedanken zeigt, ging es in diesen Bereichen weitgehend um eine
Neuordnung obrigkeitlicher Verhiltnisse im Sinne einer Organisation des Staates als Be-
schiitzer regionalen kapitalistischen Wirtschaftens.

Verschiedene gesellschaftliche Gruppen in Tirol konnten sich mit diesen Vorstellungen
identifizieren und schlossen sich den entsprechenden Bewegungen an.

Sie konnten sich aber politisch nicht durchsetzen. Den habsburgischen in Verbindung mit
den kirchlichen Herrschaften gelang es, diese Bewegungen in Tirol durch eine rigorose Ver-
folgung (die alle Merkmale aufwies, mit denen solche Verfolgungen iiblicherweise betrie-
ben wurden und werden) im Verlauf einiger Jahrzehnte fast vollig zu vernichten.

Zu einer der wichtigsten reformatorischen Bewegungen fiir die Béuerinnen, Bauern und
DienstbotInnen in Tirol wurde das Taufertum."

Zwischen den verschiedenen reformatorischen Bewegungen muf} unterschieden werden.

Martin Luther (1483 bis 1546) selbst war Sohn eines Bergmannes in Eisleben. Er wurde Augustiner-Monch und zum
vehementen Kritiker dessen, was er als Irrwege der katholischen Kirche betrachtete. Er war aber auch ein Kritiker an-
derer reformatorischer Bewegungen, wie etwa der Wiedertdufer und versuchte auf die Bauernkriege "m#Bigend ein-
zuwirken". Er war mit Herrschaften verbunden, die ihn schiitzten und unterstiitzten.

®Im folgenden beziehe ich mich auf die Arbeit von Eduard Widmoser (Widmoser 1971).
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I'homas Miintzer und Konrad Grebel traten als erste Prediger des Taufertums im siiddeut-
when und schweizerischen Raum auf. Sie predigten von einer "Gemeinschaft der Heiligen",
die sich von anderen Menschen absondern miisse, womit sie sich sowohl von der katholi-
wchen als auch von der im Entstehen begriffenen evangelischen Kirche absetzten. Das Téu-
fertum als Bewegung begann Ende 1524/Anfang 1525.

Dic 1ehre der Wiedertiufer umfafte folgende Punkte: Die Menschen, die sich der Bewe-
pung anschlossen, mufiten sich wieder taufen lassen, da eine Taufe ohne willentliches Ein-
verstindnis (im Kindesalter) als ungiiltig betrachtet wurde. Priester wurden als unnétig be-
(rachtet, da jeder Christ sein Verhiltnis zu Gott regeln konne, besondere Leute wurden von
Jden "Altesten” aber zum Predigen gewihit. Die Wiedertiufer lehnten Obrigkeiten ab (das
ging bis zur volligen Ablehnung des Staates). Kirche und Staat sollten getrennt sein. In der
l'tage des Kriegsdienstes und der Eidesverweigerung schieden sich die gewaltlos-
dulderische Richtung des Konrad Grebel, die in Tirol einflufireich war, und die gewaltbeja-
liende Richtung des Thomas Miintzer.'* AuBerdem waren die Wiedertdufer fiir eine Giiter-
pemeinschaft der Glaubigen. Auch die Forderung nach einer Abschaffung von Zinsen und
/.chent wurde vorgebracht.

Der Bauernaufstand von 1525 wurde von lutherischen Predigern beeinfluBt, die aus dem
Jeutschen Raum kamen. Nach dem Aufstand wurde ihnen die Schuld an den vorkommen-
den Pliinderungen und Gewalttitigkeiten in die Schuhe geschoben. Die evangelische Rich-
(ung fand in erster Linie bei Adeligen, in den Stidten und unter den Knappen Widerhall,
wihrend Bauern sich vornehmlich der gewaltfrei-dulderischen Variante des Taufertums zu-
wandten, deren Prediger 1526/27 aus der Schweiz und aus Siiddeutschland nach Tirol ka-
mern.

1527 bis 1539 kam es zu blutigen Verfolgungen. Bis 1563 bemiihten sich die Obrigkeiten
um die Riickgewinnung der "Ketzer". Am Beginn des 17. Jahrhunderts gab es keine Wieder-
{ltufer mehr in Tirol.

Der wichtigste Prediger dieser reformatorischen Richtung in Tirol war Jakob Huter, der
1530 bis 1536 mit der Verbreitung dieser Lehre in Tirol beschiftigt war. Er muBte nach
Miihren auswandern, und kam, wie andere huterische Prediger, immer wieder zur Missionie-
rung nach Tirol zuriick. Er wurde gefangengenommen und 1536 in der Innsbrucker Altstadt
verbrannt, wo mit einer Gedenktafel auf dieses Ereignis hingewiesen wird.

Wic gesagt, schlossen sich der wiedertduferischen Bewegung hauptsichlich Bauerr_l und
auich Handwerker an. Riedmann weist darauf hin, daB unter den mehreren Hundert Wieder-
{iufern, die als Ketzer verbrannt wurden, auffillig viele Frauen waren (Riedmann 1982, S.
105)."° Eduard Widmoser schreibt, da sich insbesondere wirtschafilich relativ abgesicherte
Itauern unter den Wiedertdufern fanden, was er als Hinweis darauf betrachtet, daB es um

"Muntzer wollte das "Gottesreich" (eine reformatorischen Vorstellungen entsprechende politith-bkonomische Ord-
nung) auf Erden durch den heiligen Kampf erringen. Von diesem Gedanken waren die Bauernkriege getra.gen. Er wur-
e als einer der Fihrer der Bauernkriege hingerichtet, die Miintzerische Richtung wurdg von der Sffentlichen Qewalt
vernichtet (Meusel 1952), wihrend heutzutage noch Gemeinschaften der dulderischen Richtung bestehen, etwa in den
{15A und in Kanada. )

"Der Zuspruch, den die Wiedertiuferbewegung unter Frauen fand, weist darauf hin, dal FTEI}C-II unzufrieden yvaren und
dlese Unzufriedenheit an den Ideen dieser Bewegung festmachen konnten. Diverse der religios-reformatorischen Pe-
wegungen des Mittelalters fanden besonders viele Anhdngerinnen. Auch wenn Frauen. solche Bewegungen durch 1%1re
I'ellnahme trugen, kam es bei der Herausbildung von Hierarchien zu ménnlicher Dominanz. Frauen wlmsch_ten Verén-
derungen, die sie an solchen Bewegungen festmachen konnten. Diese Bewegungen brauchten Frauen. Letztlich standen
aber die Anliegen und Veranderungswiinsche von Frauen nicht im Vordergrund.
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einen Protest gegen die Beschneidung alter Rechte und nicht gegen schlechte wirtschaftliche
Verhiltnisse ging (Widmoser 1971, S. 234).

Es scheint auch wegen des Tdufertums zu Briichen innerhalb von Familien gekommen sein.
Katharina Sinzinger meint in ihrer Dissertation (in der sie die katholische Perspektive ver-
tritt), daB sich in mehreren Familien "...nur die jiingeren Mitglieder zum Eintritt in die
schwirmerische Sekte verleiten..." lieBen (Sinzinger 1950, zitiert nach Widmoser 1971 S.
242). Diesbeziiglich mag es auch zu Briichen zwischen weiblichen und minnlichen Famili-
enmitgliedern gekommen sein.'®

Die Wiedertduferbewegung fand in Tirol zwischen 1525 und 1527 angeblich ca. 20.000 An-
hingerInnen. Laut Widmoser wurden rund 600 bis 1532 hingerichtet, etwa 6.000 wanderten
seit 1529 nach Mahren aus. Die erste Hinrichtung fand 1528 in Rattenberg statt. Die Hin-
richtungsarten fiir Manner gingen von der Enthauptung bis zur Verbrennung bei lebendigem
Leib. Frauen wurden ertréinkt. Wer nach einem festgesetzten Termin 1528 nicht widerrufen
hatte, sollte vom Malefizgericht zur Hinrichtung verurteilt, seine Giiter sollten konfisziert
werden. Vor dem Malefizgericht kam es zur "giitlichen" und "peinlichen" Befragung. Aus
einem Vernehmungsprotokoll aus 1560 geht hervor, daB versucht wurde, anhand von Glau-
bensfragen festzustellen, ob die verhorte Person Wiedertiufer sei; welche Personen und Orte
in irgendeiner Form in die Bewegung involviert seien; iiber welches Hab und Gut die Person
verfligte (Mecenseffy 1983, S. 671-73).

Der Personenkreis, gegen den gerichtlich vorgegangen werden sollte, wurde sehr bald auf
alle, die das Taufertum irgendwie unterstiitzten, ausgeweitet. Ein Spitzelsystem wurde ein-
gerichtet, Denunziantentum durch Belohnungen gefordert und Knechte angestellt, die die
Wiedertiufer in ihren Héusern iiberfallen sollten (Widmoser 1971, S. 248). Die Auswande-
rung der Wiedertéufer nach Mihren wurde zunéchst gern gesehen, spiter trafen die Obrig-
keiten dann aber MaBnahmen, um sie zu unterbinden, da von Mihren aus eine stetige Mis-
sionierung in Tirol erfolgte. 1539 wurde die Galeerenstrafe eingefiihrt. Die Verfolgung der
Wiedertiufer wurde hauptséchlich von der weltlichen Obrigkeit betrieben, die Kirche stand
unter staatlicher Dominanz. Nach 1540 horte die gewaltsame Verfolgung der Wiedertiufer
allmahlich auf.

Die nach Mahren ausgewanderten Taufer bildeten dort Gemeinden, wo sie, auch aufgrund
ihrer erfolgreichen wirtschaftlichen (bauerlichen und handwerklichen) Tatigkeit geduldet
wurden. Der Habsburgerherrscher Ferdinand 1. betrieb jedoch eine Politik, die darauf abziel-
te, die mihrischen Grundherren dazu zu bewegen, die Wiedertdufer zu vertreiben, um die
Unterstiitzung des Taufertums in Tirol durch die mihrischen Taufer zu beenden. Letztlich
hatte er mit dieser Politik Erfolg. Die Wiedertdufer muBten aus Mihren weggehen und
griindeten Kolonien in Osteuropa. Inzwischen hatte sich die Bewegung gespalten. Eine
Richtung war die der Huterer, die iiber Osteuropa in die USA und Kanada auswanderten, wo
sie ihre Gemeinden heute noch nach dem alten Muster aufbauen und erfolgreich wirtschaf-
ten (Holzach 1990).

"%So findet sich in einem Quellenband zur Geschichte der Wiedertiufer die Zusammenfassung eines Textes aus 1560
tiber einen Wirt aus Matrei, von der Regierung an den Pfleger von Steinach gerichtet: Die Regierung habe einen Bericht
erhalten, daB dieser Wirt am Wegzug seiner Frau, Kinder, Magd und Schwestern nach Mihren unschuldig sei. Der
Pfleger von Steinach solle sich beim Pfarrer von Matrei erkundigen, ob sich der Wirt in religiéser Hinsicht ord-
nungsgemal verhalten habe, ihn seine Unschuld beschworen lassen, und weiters, daB er versuchen werde, die Frauen
zuriickzuholen und dem katholischen Glauben wieder zuzufiihren (Mecenseffy 1983, S. 670).
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[absburgerstaat und Kirche verfestigten in diesen "Glaubenskdmpfen" eine politische und
(deologische Monopolstellung in Tirol. Die entsprechende Ideologie pflegten schlieBlich
iich diejenigen, die sich als Besitzbauern herausstellten.
Die Landesverordnung von 1526 ging auf Verbesserungswiinsche der Aufstiindischen ein,
way allerdings in den darauffolgenden Landesordnungen wieder zuriickgenommen wurde
(heimrohr 1994, S. 48ft.). Die Tiroler Landesordnungen von 1526, 1532 und v.a. von 1573
iengierten auf die Ereignisse sogar mit dem Versuch einer Anderung des Erbrechts in Rich-
(ung ciner Beglinstigung der Besitzzersplitterung durch eine Aufteilung der Erbgiiter auf
mchrere Personen, die sich allerdings in der Praxis (auBer im Oberland) nicht durchsetzen
konnte.
Iim 19. Jahrhundert bestitigte sich die inzwischen offenbar gefestigte herrschaftliche Verbin-
dung, Staat-Kirche-Besitzbauern im Kampf ums "Heilige Land Tirol" gegen Bayern und
I'tanzosen ideologisch. Dem folgte der Kampf um die "Glaubenseinheit" (auch als
'Kulturkampf" bezeichnet) gegen liberales Denken und Fordern (vgl. Erhard 1981).
Oibwohl der habsburgische Staat bereits seit der Regentschaft Maria Theresias und beson-
ders im 19, Jahrhundert versuchte, Tirol an das restliche Herrschaftsgebiet anzugleichen und
cine militdrisch-strategische Bedeutung weniger zu betonen, verinderte sich wenig am
Selbstverstandnis der Besitzbauern und auch der Kirche in Tirol. Die Verbindung von Be-
itzbauern und Kirche, der nunmehr Christlich-Konservativen, hielt, wenn sich auch das
Verhiiltnis mit dem Staat verénderte.
i url Schonherr machte sich mit dem Stiick "Glaube und Heimat", in dem es um die Austrei-
bung von Zillertaler Protestanten 1837 ging, noch am Anfang des 20. Jahrhunderts unbe-
liebt. Diese wollten 1832 eine Kultusgemeinde griinden, was nach dem kaiserlichen Tole-
innzpatent moglich gewesen wire. Die Tiroler Stinde verhinderten das (Riedmann 1982, S.
I83)
Dic gesinnungsmaBige Auseinandersetzung fand zwischen "Konservativen" und "Liberalen”
(att. Dieser "Kulturkampf" fand auch intensiven literarischen Niederschlag. In der entspre-
chenden konservativen Literatur wurden die Werte des "Heiligen Landes" hochgehalten und
iler "Verderbtheit der Moderne" gegeniibergestellt: Dorf gegen verderbte GroB8stadt, religio-
i linfalt gegen akademische Bildung, reine Frau gegen geféhrlich-unmoralische Frau,
iechter Glaube gegen protestantisches Ketzertum (vgl. Riedmann 1991, S. 194 ff.).
tibwohl die Wiener Regierung inzwischen eine andere Position einnahm und auf die oben
beschriebene Verbindung immer weniger Bezug nahm, hatte sich die entsprechende
"Mentalitat" so festgesetzt, daB} ein weitergehender liberaler Einflufl schwer moglich war.
Von der Parteispitze der Christlich-Konservativen spalteten sich die Christlich-Sozialen ab,
uim die Interessen der "kleinen Leute" zu vertreten. Die wirtschaftlichen Krisen des 19. Jahr-
hunderts brachten fur einen grofien Teil der bauerlichen Bevolkerung erhebliche Existenzun-
icherheiten mit sich (Erhard 1981, S. 47ff.; Meixner 1992, S. 88-90; Mathis 1982, S. 21ff.).
Iy betraf sowohl besitzlose Menschen, die sich ihre Existenz als von Besitzenden Abhin-
plpe oder durch eine Reihe von mehr oder weniger sporadischen Titigkeiten sichern muB-
ten, als auch Menschen, deren Besitz durch Uberschuldung (Kredite) und die Einbindung in
intiberschaubare wirtschaftliche Zusammenhédnge gefihrdet war. Ideologisch berief sich
diese Partei auf das Konzept einer berufsstindisch gegliederten Gesellschaft mit den Bauern
il "Volkserndhrern". Die von der christlich-sozialen Partei intendierte Agrarreform schei-
{erle jedoch in der Partei selbst.
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Von der Christlich-Sozialen Partei ging die Griindung einer eigenen Bauernorganisation aus.
Im Zusammenhang der Konflikte von Christlich-Sozialen und Christlich-Konservativen kam
es auch zu unterschiedlichen Parteinahmen kirchlicher Akteure. Die Bauern waren weniger
an diesem Parteienkampf interessiert, als an einer Verbesserung ihrer materiellen Lage.
SchlieBlich segnete auch die obere Fithrungsebene der Kirche in Tirol das Bestehen des Ti-
roler Bauernbundes ab, indem der niedere Klerus die Erlaubnis erhielt, sich an dieser Orga-
nisation zu beteiligen (Erhard 1981, S. 107).
Die 6konomische und politische Neuordnung der Gesellschaft, die u.a. zur Entstehung einer
Parteienlandschaft fiihrte, zwang die Bauern, zwang die bauerliche Bevélkerung dazu, ihr
Selbstverstindnis dem Neuen anzupassen. Die dominierende Ideologie erfuhr dabei keine
wesentlichen Verdnderungen, sie wurde sozusagen den neuen Umstdnden angepafit. Wei-
terhin gab es jene Bauern, denen es gelang, ihren Besitz zu behalten oder sogar zu erweitern,
die die Politik der Gemeinden bestimmten und sich regional organisierten. Und es gab sehr
viele besitzlose Menschen, die zum Teil als mitarbeitende Geschwister oder als Dienstbo-
tinnen auf den Hofen arbeiteten, oder die sich in anderen Bereichen nach Existenzmoglich-
keiten umsahen.
Frauen war es weiterhin im b#uerlichen Bereich fast unmoglich, zu Besitzerinnen zu wer-
den. Sie arbeiteten als Dienstbotinnen oder als Bauerinnen (Ehefrauen oder Miitter der Be-
sitzenden), und iiberhaupt in allen Bereichen, in denen es Arbeit zu verrichten gab (vgl. Ste-
vens/Schweighofer 1989; Alexander 1991; Heidegger 1993; Schweighofer 1990).
In der Zeit der Parteienbildung festigte sich eine Koalition von "Konservativen" (darunter
auch die Besitzbauern) und der Kirche, die in Tirol flir einige Zeit bestimmend war.
Menschen, die nicht zu den Besitzenden gehorten, hatien es im Verlauf der Jahrhunderte mit
einer Reihe von Autorititen zu tun, die sich ihre Abhéngigkeit und Dienstbarkeit sicherten,
und die dafiir eine Reihe von Disziplinierungstechniken entwickelten. Das in reformatori-
schen Gemeinschaften gepflegte Beten und Arbeiten als ausfiillende Beschéftigungen blieb
fiir sie von den in Tirol verhinderten Reformbewegungen tibrig.
Die Zentralregierung in Wien, die inzwischen dazu tibergegangen war, die "moderne Gesell-
schaft" vorzubereiten, begegnete in Tirol einem "Konservatismus", den Kaiser und Landes-
fiirsten lange Zeit durch ihre Politik gesit hatten, der als Ideologie dienlich gewesen war, um
"Tirol" in einer bestimmten Zeit in imperiale politisch-6konomische Projekte einzubinden,
und der nun hinderlich war, den Einbau in die verédnderte politisch-6konomische Vernet-
zungsweise voranzutreiben'’ (vgl. Kuprian 1993, S. 36ft.).

Hexenverfolgung

Bei der Verfolgung von "Ketzern" "lernten" Staat und Kirche Methoden der Einschiichte-
rung der Menschen (Spitzelsysteme und Denunziantentum, Strafen, Folter), der Produktion
von "Schuld"/der Materialisierung von "Schuld" (durch Folter und Strafe), um die so erzeug-
te Schuld sichtbar auszurotten (durch Abschworen und Hinrichtungen). Diese Methoden
dienten der Durchsetzung absoluter Machtanspriiche. Staat und Kirche richteten Institutio-
nen ein (Inquisition, Gerichte, paramilitirische Gruppen, Verwaltungsbehérden), die dazu

""Wolfgang Meixner beschreibt diese Crux anhand des Tiroler Heimatschutzvereins. Dieser mobilisierte das Bild von
der heilen biuerlichen Welt in einer Zeit, in der gerade die biuerliche Bevélkerung aufgrund 6konomischer Umstinde
mit dem Uberleben kdmpfte, lieferte damit aber gleichzeitig das Tirol-Bild, das in der Einbindung in die Frem-
denverkehrsokonomie zum Verkauf eines Images sehr dienlich sein sollte (Meixner 1992, S. 102ff.).
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pecignet waren, diese Methoden systematisch einzusetzen. Sie vermehrten ihre eigenen Res-
iourcen zur Durchfiihrung einer derartigen Politik durch die Konfiskation von Giitern.
Derartige Methoden wurden auch in der Hexenverfolgung angewandt, erweitert, systemati-
iert und theoretisch begriindet. Diese "Verfolgungstitigkeit" bildete eine Grundlage fiir die
ipliter "erfolgreiche" Disziplinierung von Menschen zur Anerkennung von "Autorititen"
und zur Internalisierung autoritdtshoriger oder unterwiirfiger Denk- und Fithlformen sowie
IHandlungsweisen, also zur Erzeugung einer "Untertanenmentalitit".

Wic die Ketzerverfolgung ist auch die Hexenverfolgung ein Kapitel der Geschichte, das
nicht zur "Schaffung eines Tiroler SelbstbewuBtseins" herangezogen wurde.'®

I Unterschied zu den "Ketzern" bildeten die "Hexen" keine religiése oder politische Be-
wepung mit Forderungen und alternativen Gesellschaftsvorstellungen. Sie erstellten keine
I'orderungskataloge an den Staat, verfaBten keine Beschwerdebriefe und fiihrten keine Krie-
pe. Sie griindeten keine Bewegung, die die Herrschaften herausforderte.

Lrklirungsansétze zur Hexenverfolgung
['s pibt eine Reihe von theoretischen Uberlegungen dazu, wieso vom 15. bis zum 18. Jahr-

hundert Menschen, zunéchst hauptséchlich Frauen und mit dem Andauern der Verfolgung

fimmer mehr Minner und Kinder, als Hexen und Zauberer verfolgt, verurteilt und ermordet

wurden.

I'eatzuhalten ist, daf diese Verfolgung zeitlich und 6rtlich in einem Raum passierte, in dem
ich cine neue 6konomische Vernetzungsweise durchzusetzen begann. Obwohl die Hexen-
crlolgung oft als irrationaler, mittelalterlicher Wahn abgetan wird, besteht in der kritischen

I'orschung dazu die Einschitzung, daB sie ein neuzeitliches Phéanomen darstellt und von den
‘intionalsten", etwa staatstheoretisch-6konomischen und religiosen Denkern, erfunden oder
nmindest befiirwortet und begriindet worden war (z.B. von Jean Bodin, vgl.

Ieinsohn/Steiger 1987, oder von Martin Luther).

I'n LBt sich feststellen, daff es zu Verfolgungswellen insbesondere nach MiBernten, Seuchen

und anderen Naturkatastrophen kam. 1

I'eministische Theorien erkldren die Hexenverfolgung als einen Versuch, die Michtigkeit

von Frauen in der Produktion in der Familie/Sippe/verwandtschaftlich geordneten Gesell-
chalt zu brechen, und zwar mit der Durchsetzung eines Geschlechterverhiltnisses, das den

I'toduktionsverhéltnissen im entstehenden modernen Weltsystem entsprechen sollte (vgl.

[Honegger 1988; Hoher 1983; Bovenschen 1979).

Al den Zusammenhang von Ketzer- und Hexenverfolgung verweist Giinther Pallaver: "Die Sanktionen zur Ver-
fulpung von Andersglaubigen waren bereits in der Tiroler Malefizordnung Maximilians 1499 kodifiziert worden, wo es
hiell: "Kirchenpriichl, prenner, ketzer, velscher der Miinns Silber oder Gold” seien mit dem "prannd’ zu bestrafen. Da-
hel wurde der Begriff des Ketzers nicht nur auf Héretiker angewandt, sondern umfaBite auch Zauberer, Schwarz-
Itinutler, vor allem aber auch Hexen." (Pallaver 1986, S. 73)

Wollgang Behringer expliziert den Zusammenhang von Verfolgungswellen im Gebiet des heutigen Deutschland mit
et "kleinen Eiszeit" einem fur die zweite Halfte 16. Jahrhundert angenommenen Klimawandel. MiBlernten, Verteue-
iinpen von Grundnahrungsmitteln, Hungersnéte, damit zusammenhangende Seuchen und verschirfte soziale Polari-

lerungen charakterisieren einen Teufelskreis, der regionale Hexenjagden und wenn sich die Scharfmacher nicht durch-
ctzen konnten zumindest entsprechende quellenmiBig belegbare Diskussionen hervorbrachte (Behringer 1993, S. 129
i) "Iis ist wohl kein Zufall, daB sich die Nachrichten iiber Hexenprozesse gerade in den Jahren hdufen, die wir als
\prarkrisenjahre kennen (...). Der Grund dafiir scheint darin zu liegen, dafl wir es bei der Korrespondenz zwischen
\prarkrisenjahren und Hexenverfolgungsverlangen mit einer sozialgeschichtlichen Grundkorrelation zu tun haben." (S.
I17) Behringer geht davon aus, dafl in Deutschland am meisten Hexen verbrannt wurden, und daB} sich die Hexenver-
folpung auf das Gebiet des romischen Papsttums beschrinkte (S. 72).
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Die Hexenverfolger schrieben den Frauen, die sie zu Hexen erklirten, zu, die "gute, gottge-
wollte, geistgeleitete Ordnung" zu gefihrden, indem sie mit dem Teufel im Bund standen.
Vereinfacht gesagt, erklirten sie das zum Bosen, was nicht ihrem Willen entsprach.
Im Verlauf der (ca. 250 Jahre andauernden) Hexenverfolgung kam eine neue Argumentati-
onsweise in Bezug auf den eigenen Anteil der Frauen an ihrer "Boswilligkeit" auf. Die Ver-
antwortung wurde in zunehmendem MaB dem EinfluB des Teufels zugeschrieben, was damit
einher ging, die Frau/"Materie" als Wesen ohne eigenen Willen zu konstruieren (Hoher
1983, S. 42ff)). In die Zeit des 18. Jahrhunderts fillt die Formulierung der "privaten Frau"
und des "6ffentlichen Mannes", die bis heute unsere Wahrnehmungsféhigkeit in Bezug dar-
auf, was und wo Frauen und Minner sind, und was sie dort tun, beeinfluit bzw. einschrinkt
(Stevens 1987, S. 119/20). "Weiblichkeit"/die Norm fiir Weiblichkeit wurde in der abend-
lindischen Wissenschaft seit dem 18., aber besonders im 19. Jahrhundert mit Emotionalitit,
Hingabefihigkeit, Selbstlosigkeit, aufopfernder Liebesfahigkeit, Willenlosigkeit und sogar
sexueller Trieblosigkeit verkniipftzo. Frauen wurden von "biirgerlichen" Denkern zu Haus-
frauen definiert, die prinzipiell/"von Natur" aus dazu da seien, im trauten Heim Kinder zu
gebiren und Minner und Kinder zu versorgen und zu reproduzieren. DaB Frauen aber tat-
sichlich immer und iiberall (sehr hart) arbeiteten (von jeglicher Art von korperlicher Arbeit,
iiber das miihevolle Verbinden verschiedenster Arbeits- und Anforderungsbereiche bis hin
zur emotionellen und sexuellen Versorgung von Minnern), wurde mit der Ideologie von der
Hausfrau zum Teil legitimiert und zum Teil verdeckt. Diese Ideologie rechtfertigte die Aus-
beutung von Frauen und die Art und Weise, wie diese Ausbeutbarkeit zur Verfiigung gestellt
wurde.”!
Anna Bergmann und Christina von Braun sehen in der Hexenverfolgung den Versuch der
Vernichtung der Frau als Geschlechtswesen (als eigenstéindiges, vom Mann unterschiedenes
menschliches Wesen), dem im 18. Jahrhundert die Definierung der minnlich imaginierten
"Weiblichkeit" folgt.
Im "realen Leben" hatte dies sehr handfeste Konsequenzen, indem Frauen benutzt wurden
fiir wissenschaftliche und politische Projekte der "Perfektionierung" des Lebens (ob dies nun
familiire Ausbeutung betraf, die Ausbeutung in staatlich geplanten oder geschiitzten Okono-
mien oder die Verwendung fir wissenschaftliche Bemiithungen um die Schaffung des
"gesunden" Lebens).
Forschern und Forscherinnen, die sich in konkreten Fallbeispielen mit der Hexenverfolgung
beschiftigen, fillt es oft schwer, solche "grofien Theorien" auf ihre Studien zu beziehen. Die
Quellen, aus denen die Geschehnisse nachvollzogen werden, scheinen oft wenig Belege fiir
die diskutierten Theorien zu liefern. Dennoch sind diese "grofen Theorien" erklarungskrif-
tig, wenn man erstens die vielen Forschungen, die Wissenschaftlerinnen in den letzten Jahr-
zehnten durchgefiihrt, die vielen Uberlegungen, die sie angestellt haben, im Hinblick auf die
Geschichte von Frauen im neuzeitlichen Abendland, zusammendenkt, und sie zweitens auf
das bezieht, was Hexenverfolger selbst (im iiberregionalen Kontext) formuliert haben.
verfolgung in Ti
Ich komme nun von den "groBen Theorien" zur konkreten Hexenverfolgung in Tirol.

20Vgl. Braun 1988, S. 210 ff. und 1989, S. 42/43 und 54 ff,; vgl. auch zur Formulierung des "weiblichen Geschlechts-
charakters, etwa in Lexika des 18. Jahrhunderts, Hausen 1978).

*'Die Theoretikerinnen des Bielefelder Ansatzes verwenden dafiir den Begriff der Hausfrauisierung (vgl. Werlhof
1985; Mies 1983; Bennholdt-Thomsen 1984).
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In den iiberlieferten Volkssagen, auch in Tirol, wird die Gestalt der Hexe meist mit Scha-
lenszauber an Mensch und Tier, mit Wetterzauber, der die Ernte gefihrde, in Verbindung
pebracht. AuBerdem ist die Rede von Hexenritten und Walpurgisnéchten. In diesen Sagen
drtickt sich die Angst der von natiirlichen Zyklen, vom Gedeihen der Pflanzen und Tiere
ubhlingigen bauerlichen Menschen aus, daf} sie aufgrund unbeeinfluBbarer Krifte ein Un-
pltick treffen konnte. Diese Sagen beinhalten jene Elemente, die die Hexenverfolger in den
"peinlichen” Verhoren den als Hexen angeklagten Menschen abzupressen versuchten. Das
Iteschreibungsmuster war im europdischen Raum sehr verbreitet. Sowohl Sagen verschiede-
ner Regionen folgten ihm, als auch das, was die Hexenverfolger in ihren Verhoren erfahren
wollten. Die Menschen, die in Tirol als Hexen und Hexer verhort und gefoltert wurden,
impten entsprechende Dinge aus, zum Teil wurden sie ihnen anhand von Abfragekatalogen
in den Mund gelegt, zum Teil fiigten sie unter der Folter immer mehr Details hinzu.

Die Tatsache, daB Menschen diese Dinge aussagten, wird oft damit erklért, daB sie gefoltert
wurden und alles sagten, um den Schmerz abzukiirzen; daB die Menschen etwa Salben
lnnnten, die aus Pflanzen zusammengesetzt waren, deren Verwendung zu Hallunzinationen
ftihrte - dal Menschen sich also einbildeten, solche Erlebnisse zu haben. Eine weitere Erkla-
g ist, daf} die Denkmuster so verbreitet waren und das Denken und sogar Wahrnehmen
dler Menschen beeinflufiten, sodal sie in dieser Weise erzihlten.

em fiige ich hinzu, daBl gerade in der Hexen- und Ketzerverfolgung verbale Verhortechni-
len entwickelt wurden, die zwangsldufig bestimmte Ergebnisse brachten. Wenn Fragen ge-
iellt werden, die nur eindeutige Antworten zulassen, und diese Antworten dann noch als
vindeutige festgehalten werden, wenn also die ganze Fragesituation nicht darauf ausgelegt
infl, nbzuwiagen, verschiedene Seiten zu einem Bild zu kombinieren, sondern "die Wahrheit
iy threm Versteck zu locken", kommen derartige Aussagen zustande. Rechtsprechung hort
il, cin Forum zu sein, um verschiedene Darstellungen, Sichtweisen, Bediirfnisse anhand
von pesellschaftlich ausgehandelten und auszuhandelnden Bewertungen abzuwiigen und in
fezug zu setzen. Rechtsprechung wird zu einer Instanz, die "die Wahrheit", gemessen an
ciner cinzigen festgesetzten Norm, durch List und Tiicke und Gewalttitigkeit produzieren
woll. Diese "Wahrheit" konstituiert eine neue Art von Wissen (vgl. dazu Foucault 1983), ein
Disziplinierungswissen, ein Wissen um Durchsetzungstechniken von eindeutigen Normen.
e Hexenverfolgung fand in Tirol in der Halsgerichtsordnung von Maximilian I. 1499 so-
wic in den Landesordnungen von 1526 und 1532 noch keinen expliziten Niederschlag. Den-
ioch bildete sich eine Praxis der Hexenverfolgung heraus. Die entsprechenden Vergehen
wurden in der Landesordnung von 1573 und in der Polizeiordnung von 1603 aufgefiihrt.
I'nde des 15. Jahrhunderts unter Erzherzog Sigmund begann die Hexenverfolgung im
deutschsprachigen Tirol. 1485 kam Heinrich Institoris (einer der Verfasser des Hexenham-
mers) nach dem ErlaB der Hexenbulle von Papst Innozenz I1I1. nach Tirol.”* Die Folge seiner
I'redigten war eine Denunziationswelle, die zur Verhaftung von fast 50 Frauen fiihrte. Ge-
pen sicben von ihnen wurden Prozesse angestrengt. Dr. med. Johann Mervais wurde von
IVischof Golser von Brixen mit der Verteidigung dieser Frauen beauftragt. Es wurde eine
I'instellung des Verfahrens aufgrund von Verfahrensfehlern erreicht. Das Richterkollegium

Inatitoris stammte aus dem Elsafl und gehorte dem Dominikanerorden an, also einem Orden der sich in besonderem
Mald der Inquisition verschrieben hatte. Er selbst war papstlich ernannter Ingisitor. Seine Hexenverfolgungen waren
illerdings anscheinend nicht gleich so erfolgreich, wie er es sich wiinschte. Daher reiste er nach Rom und lieB sich von
'aput Innozenz 111, ein Dekret ausstellten, das seine Autoritét stirken sollte (Behringer 1993, S. 76/77). Von Rom
kommend zeigte er die Hexenbulle in Brixen Bischof Golser, der ihn zunéchst bei seinen Bemiihungen, die Hexerei in
ol aufzuspiiren unterstiitzte (Kofler 1997, S. 25).
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bestand aus drei Theologen, zwei landesflrstlichen Beamten, zwei Notaren und drei Domi-
nikanern®. Die Erfahrungen mit den Tiroler Prozessen lieB Institoris in das anschlieBend
verfafite Malleus maleficarum, den etwa 100 Jahre nach seiner Abfassung so genannten He-
xenhammer, einfliefen (Kofler 1997, S. 40; Behringer 1993, S. 76).

20 Jahre spiter kam es dann zu Hexenverbrennungen in Tirol, die ersten V6ls am Schlern ab
1506. Vom Beginn des 16. bis zum Ende des 17. Jahrhunderts wurden auf diese Weise
schitzungsweise mehrere hundert Menschen ermordet, und zwar zu etwa gleichen Teilen
Frauen, Ménner und Kinder. Vor 1600 betrafen die Verfolgungen vorwiegend Frauen
(Kofler 197, S. 81). Die Prozesse fanden hauptséchlich zwischen 1506 und 1540, zwischen
1590 und 1640 und zwischen 1679 und 1683 statt (Kofler/Forcher 1986, S. 60-72; Kofler
1993).

Es handelt sich um einen Zeitraum, in dem es, wie Behringer ausfiihrt, im deutschsprachigen
Raum schwere ©konomische Krisen und damit zusammenh#éngende Naturkatastrophen
(Seuchen, Hungersnéte) gab. In Tirol hatten in dieser Zeit viele Menschen ihre Existenz und
ihre Hoffnungen mit dem Bergbau verkntipft, aber bald verlagerten sich die Bergbauzentren
an andere Orte. Es bildeten sich die reformatorischen Bewegungen, die Bauernkriege wur-
den ausgefochten und die Wiedertiufer verfolgt. Der DreiBigjahrige Krieg wurde nicht di-
rekt in Tirol ausgekdmpft, aber nichts desto trotz beeinflufite und verénderte er Gesellschaft,
Wirtschaft und Politik wesentlich, stellte eine latente Bedrohung dar und prigte das Lebens-
gefiihl der Menschen dementsprechend. Es war eine Zeit, in der sich eine Form der Herr-
schaft durchsetzte und Institutionen und Methoden zu ihrer Durchsetzung schuf, die in der
Verfolgung von "Ketzern" und von "Hexen" dienlich waren.

Die Angeklagten der von Institoris Ende des 15. Jahrhunderts angestrebten Prozesse waren
sozial eingebundene Frauen. Im 16. Jahrhundert betrafen die durch Quellen noch nachvoll-
ziehbaren Anschuldigungen wahrscheinlich sozial eingebundene, aber d&rmere Frauen. Auch
gegen Ménner wurde Anklage erhoben. Ein von Lydia Kofler angeflihrtes Beispiel, das des
Heilers Christoph Gostner, endete jedoch im Gegensatz zu den Prozessen, die Frauen ge-
macht wurden mit einem milden Urteil und ohne Folter. (S. 51 ff.)

Der Hexerei bezichtigt wurden im 17. Jahrhundert (nach dem 30jihrigen Krieg) in erster
Linie "umherziehendes Volk", Vagabunden, Dienstboten, Witwen, Péachtersfrauen, Landfah-
rerinnen, Hiiterbuben und Bettelkinder. Junge Frauen waren dann dabei, wenn eine ganze
Familie unter Anklage stand. Primir Angeklagte waren in solchen Fillen Frauen von iiber
50 Jahren und mit ihnen ihre Kinder und Enkel. Nur selten wurde deren Eheménnern der
ProzeBl gemacht, da Hexerei als iiber die Miitter vererbbar angesehen wurde. Opfer fanden
sich nur weniger in wohlhabenderen Kreisen, keines der Opfer war adeliger Abstammung
(Kofler/Forcher 1986, S. 60-72). Dieses Muster zeigt sich im sogenannten Zauber-Jackl
ProzeB, dem groften im Raum des jetzigen Osterreich angestrengten ProzeB, der auch in
Siid- und Osttirol Opfer forderte.

Dieser ProzeB betraf Menschen, die infolge von politisch-gesellschaftlichen Weichenstel-
lungen und ckonomischen Krisen land- und heimatlos waren, die wenig Schutz durch die
Zugehorigkeit zu einer angesessenen Gemeinschaft finden konnten. Es liegt die Annahme
nahe, dal es den Herrschenden angelegen war, Unzufriedenheiten auf diese Personengrup-

“Da der Bischof aus gesundheitlichen Griinden nicht selbst an den Verfahren teilnehmen konnte, machte er iibrigens
Sigismund Saumer, den Pfarrer von Axams, zu seinem Stellvertreter. Dieser war aber bei den Zeugeneinvernahmen
selten zugegen (Kofler 1997, S. 31/32).
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pen zu lenken, auf Opfer politisch-6konomischer Verénderungen, die sich am schlechtesten
pegen ihre Verurteilung wehren konnten.”*

I's entsteht das Bild einer Zeit, in der Menschen sehr grofe Unsicherheiten erlebten, Kriege,
Scuchen und Naturkatastrophen, in der aufgrund vor sich gehender politisch-6konomischer
Verinderungen viele Menschen gezwungen waren, ohne die Sicherheit einer angesessenen
(iemeinschaft landlos, besitzlos herumzuziehen. Die Existenz dieser Menschen verunsicher-
tc diejenigen, die in festeren Gemeinschaften lebten, aber die allgemeine Unsicherheit eben-
[alls spiirten. In Tirol wurden in dieser Atmosphire besonders die wehrlosesten, gesell-
schaftlich ungeschiitztesten Menschen Opfer der Hexenverfolgung.

Wie gesagt, bedienten sich die Hexenverfolger dhnlicher Institutionen und Methoden, wie
dies die Ketzerverfolger taten. Von der Ketzerverfolgung waren Menschen betroffen, die
tkonomisch und sozial an und flir sich einigermafien sicher und eingebunden waren, die
jcdoch ein neues Verhiltnis von Obrigkeiten und Bauern/Biirgern/Handwerkern forderten.
Dic Hexenverfolgung kostete jenen das Leben, die niemand schiitzte. An beiden Gruppen
wurde eine Form der Durchsetzung von Herrschaft erprobt.

Gicgen die Verfolgung dieser Menschen regte sich seit dem 16. Jahrhundert in Tirol wenig
(quellenm#Big feststellbarer) Widerstand bei den weniger Betroffenen. Es scheint ein gewis-
ses Einverstidndnis mit der "Opferung” dieser Menschen als "Schuldige” an den erfahrbaren
ICrisen und Existenzbedrohungen geherrscht zu haben. Die Herrschenden konnten ihren
Anteil an der Produktion dieser Situation und die damit gegebene Gefahr von Aufstinden
dagegen ablenken. Die Auslegung der erfahrenen Existenzbedrohung bezog sich auf das
Wirken des christlich postulierten Bosen in der Welt, das diejenigen, die wesentlich an der
’roduktion der Krisen beteiligt waren, zu bekdmpfen vorgaben. Weiters erzeugte die Ver-
folgung, erzeugten die grauenhaften Methoden, die darin angewandt wurden, eine Atmo-
sphiire der Angst, die Menschen womdoglich geneigt machte, das zu glauben, was sie glau-
ben sollten, und ihre Erfahrungen mit den entsprechenden Erkldrungsmustern in Zusam-
menhang zu bringen.

"Fanny Wibmer-Pedit schrieb in den 1930er Jahren einen Roman iiber eine der Frauen, die im Zusammenhang des
Znuber-Jackl Prozesses den Hexenverbrennungen zum Opfer fielen. Es geht darin um die 1680 in Lienz zusammen mit
swei von ihren Kindern hingerichtete Emerenzia Pichlerin. In dieser Darstellung beginnt das Verhingnis bereits damit,
dnly der Vater von Emerenzia deren Mutter als Soldat verldit, um sich im DreiBigjdhrigen Krieg zu verdingen. Die
Mutter muB3 zusehen, wie sie den drmlichen Berghof versorgen kann. Die Mutter bekommt einen Posten als Pfarr-
liiuserin, auf den sie Emerenzia mitnimmt. Emerenzia heiratet wiederum einen Soldner, der sie verldBt. Sie ist inzwi-
schen schwanger und mufl den Posten beim Pfarrer verlassen. In der Folge lebt und arbeitet sie mit ihrem Kind bei
cinem Bader, bei dem sie Heilmethoden erlernt. In dieser Zeit beginnt bereits das Gerede tiber sie. Als der Bader stirbt,
mul} sie weg. Sie heiratet einen um Haus und Hof gekommenen Bauernsohn. Die weitere Geschichte ist eine des per-
manenten Niedergangs. Die beiden bekommen Kinder und ziehen als heimatloses Volk und Heiler mit einem Wagen
durch Salzburg, Kérnten und Osttirol. Auch die Mutter von Emerenzia ist bei ihnen.

Vicle Menschen zogen in dieser Zeit auf diese Weise herum. Ihr Schicksal war mitverursacht vom DreiBigjéhrigen
Kricg, der, obwohl Tirol nicht direkt davon betroffen war, das ganze gesellschaftliche Gewebe, seine VerlaBlichkeit
verunsichert und Menschen, die sich im Krieg Existenzméglichkeiten aufgebaut hatten, verarmt zuriickgelassen hatte.
1has Herumfahren dauert fiir Emerenzia und ihre Familie 18 Jahre. Im Zuge des Zauber-Jackl-Prozesses in Salzburg, in
dessen Verlauf 133 Menschen hingerichtet wurden, kam es zur Anklage gegen Emerenzia, ihre Kinder und ihre Mutter.
Im Verlauf von fast einem Jahr war Emerenzia mehr als 60 "peinlichen Gehoren" ausgesetzt. Eines der Kinder und ihre
Mutter starben wahrend des Prozesses, sie und zwei ihrer Kinder wurden verbrannt (Wibmer-Pedit 1981; vgl. auch
K 6fler/Forcher 1986 und Kofler 1997, S. 64 ff.). Die ProzeBakten zu diesem Prozef sind vollstindig erhalten und er-
lnuben daher eine besonders genaue Rekonstruktion der Ereignisse.
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Erziehung und Disziplinierung zu Ehre, Schuld und Scham

Die hier ausgefiihrte Argumentation lief bisher im wesentlichen darauf hinaus, daB sich in
Tirol vom 13. bis zum 19. Jahrhundert eine Herrschaftsform verfestigte, die besitzende Bau-
ern ermichtigte, liber einen Haushalt und dessen Produkte zu verfiigen. Herrschaftsformen
ergeben sich aus der gegenseitigen Unterstiitzung, aus Verbindungen bestimmter Gruppen
von Menschen. Andere Menschen werden von den Orten, an denen man die jeweiligen Un-
terstiitzungskonstrukte aushandelt, ausgeschlossen.

In Tirol fand die Herrschaftsverbindung, wie sie sich, keineswegs bruchlos oder geradlinig
entstanden, gegen Ende des 18. Jahrhunderts darstelite, ideologischen Ausdruck im
"Heiligen Land" Tirol, das es gegen duBere und innere Feinde zu verteidigen galt. Darauf
wurde auch im "Kulturkampf' des 19. Jahrhunderts stindig Bezug genommen. Im
"Freiheitskampf" stellten die Bayern und die Franzosen die "#uBeren Feinde" dar. "Innere
Feinde" waren im 19. Jahrhundert die Liberalen, die mit der verderbten Stadt, mit Intellek-
tualismus, mit abzulehnender Modermnitit, mit Gottlosigkeit (in einem Gut-Bése Schema)
gleichgesetzt wurden.

Die Herrschaftsform basierte darauf, daB sich die Herrschenden einen besessenen Haus-
halt/Betrieb zur Verfiigung stellen konnten. Weltliche und kirchliche Obrigkeiten verfiigten
iiber Besitzungen mit arbeitenden Menschen, sorgten dafiir, daf} ihnen selbst Geldstréme aus
Abgaben, Gerichtstitigkeit, Zollen, Steuern, Bergbau usw. zuflossen und sicherten sich
"Gefolgschaftstreue", etwa fiir Kriege. Die Besitzbauern verfiigten iiber rechtlich und
"gewohnheitsrechtlich" zugesicherte Hiuser, Landereien, Arbeitsgerite und iiber Menschen,
die das Land bearbeiteten und die Tiere und Menschen (in alltdglicher Kleinarbeit) ver-
sorgten.

In diesem Abschnitt steht die Frage im Mittelpunkt, wie Menschen dazu gebracht wurden,
ihre Untergebenheit und Ausgebeutetheit zu akzeptieren. In Tirol, im Zusammenhang mit
béuerlichen Lebensformen, geht es dabei in erster Linie um DienstbotInnen (Geschwister
von Erbenden oder aus besitzlosen Familien/von besitzlosen Frauen stammend), um Frauen
und um Kinder. Wie bereits dargestellt, schlof die Erbform, daB einer der S6hne Haus und
Hof erbt, Frauen ganz allgemein und ménnliche Geschwister des Erben von Besitz- und
Verfiigungsrechten weitgehend aus. Die Geschwister hatten die Wahl, am Betrieb des Hof-
besitzers zu arbeiten, sich in einem anderen bduerlichen Betrieb zu verdingen oder sich
iiberhaupt nach anderen Erwerbsmoglichkeiten umzusehen. Auf der Mitarbeit von Dienstbo-
tlnnen basierte das Funktionieren der biuerlichen Okonomie in Tirol. Frauen konnten in
einen bduerlichen Betrieb einheiraten, wobei ihre diesbeziiglichen Moglichkeiten grofer
waren, wenn sie selbst aus einer einigermafien gut gestellten Familie stammten und eine
Mitgift in die Ehe mitbekamen. Eine eingeheiratete Frau konnte durch jahrelanges hartes
Arbeiten und durch ihre Position als Bauerin und Hausmutter méchtig werden. Fiir diese
Macht bestand aber wenig rechtliche Absicherung.

Norm, Ehre, Scham und Schuld

Wie konnten Menschen dazu gebracht werden, ihre untergebene Position bis zu einem ge-
wissen Grad zu akzeptieren, so dafl es zumindest im 19. und 20. Jahrhundert kaum vorkam,
daB sie sich zusammentaten und offen dagegen rebellierten?

Eine mogliche Antwort auf die gestellte Frage liegt in den Erfahrungen der Menschen in der
Zeit der gewaltsamen Verfolgung von Andersglaubigen und sogenannten Hexen. Die Men-
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schen lernten, Angst davor zu haben, sich zu widersetzen oder einfach nur davor,
"aufzufallen".

Die Angst davor "aufzufallen", entstand aber nicht nur aus solchen Erfahrungen, sie wurde
in jahrhundertelanger "Kleinarbeit" erzeugt, als psychisches Merkmal produziert. Insbeson-
dere Frauen wurde beigebracht, fiir VerstoBe gegen die aufgestellten Regeln Schuld, Scham
und Peinlichkeit zu empfinden.

Die Ehre, eben auch die Ehre der Frauen, zu schiitzen, war friiher gemeinsames Anliegen
der sich verbunden fihlenden menschlichen Gemeinschaft (etwa der "Sippe"), sodaB im
l'alle von Ehrverletzungen Fehden zwischen Menschengruppen ausgetragen wurden. Die
cinzelne Frau hatte nun seit dem 18./19. Jahrhundert die Verantwortung fiir ihre Ehre indi-
viduell zu ibernehmen und hatte die Strafe fiir Ehrverletzungen zu erleiden.”

/.ur Beschreibung der psychischen Disposition, die durch die Individualisierung von Schuld,
I'hre und Scham erzeugt wird, komme ich hier auf den Begriff der "Norm" (Schweighofer
1990, S. 23ff.). Unter Normen verstehe ich MaBstidbe, an denen Menschen sich messen sol-
len. Das Abweichen von einer Norm wird im christlichen Denken als "Schuld" verstanden,
dic gestihnt werden muB: entweder durch Reue und Bufie oder durch Strafe. Das Offenbar-
werden des Abweichens von der Norm vor der Gemeinschaft ist peinlich, fithrt zum Gefiihl
der Scham. Es verletzt die Ehre, das Ansehen in der Gemeinschaft. Die Folge ist wiederum
cine Beschuldigung durch die Gemeinschaft, ein dem Gerede und dem Lécherlichmachen
Ausgesetztsein oder auch ein handfestes bestraft, gemieden und ausgestoen Werden.

'hre ist fur Frau und Mann in diesem christlich-philosophisch/wissenschaftlich-
ncuzeitlichen Verstdndnis unterschiedlich definiert. Die Ehre, die eine Frau zu bewahren
hat, betrifft in erster Linie ihre individuelle "moralische" Unbescholtenheit. Die Ehre, die ein
Mann bewachen muB, ist die Unbescholtenheit derjenigen, die ihm durch und mit seinem
Besitz zur Verfligung stehen sollen. Er muB imstande sein, "die Seinen" unter Kontrolle zu
halten.

Menschen verhielten sich nicht tatsichlich stindig diesen Normen gemiB. Sie stellten die
Normen in Frage, sie manipulierten sie, sie hatten andere MaBstébe fiir ihr Verhalten. Den-
noch hatten diese Normen groBie Auswirkungen auf Moglichkeiten, die sich boten, auf
(irenzen, die sich stellten, und auf die Beurteilung des eigenen Verhaltens.

Die Durchsetzung der Normen staatlicherseits und von Seiten der Kirche, der Versuch der
Durchsetzung einer neuen "Geschlechterokonomie" zielte auch auf die Zerstdrung alter sip-
penmiBiger Solidaritéiten, die nun von den ideologisch festgelegten Polarisierungen gekreuzt
wurden. Menschen wurden dazu gebracht, sich in verschiedenen Situationen eher mit Men-
schen "des gleichen Standes" oder mit herrschenden Instanzen "solidarisch” zu verhalten als
it ihren Verwandten.

Im Sinne dieser neuen "Geschlechterkonomie" wurden Frauen als einzelne Wesen gesehen
und behandelt, wihrend ihr Frau-Sein sich frither in Form ihrer verwandtschaftlichen Her-
kunft ausdriickte und sie daher den Schutz der Verwandtschaft genossen. Ein Angriff auf
ihre Ehre galt auch in Tirol im 16./17. Jahrhundert noch als Angriff auf die Verwandtschaft,
nicht als individuelle Schuld fiir die sie individuell biifen muften.

"Ilisabeth Joris und Heidi Witzig stellen in einer Untersuchung fiir das 18. und 19. Jahrhundert im Schweizer Raum
lest, dafl noch Anfang des 18. Jahrhunderts ein Mann, der eine Frau geschwéngert hatte, vom Dorf unter Druck gesetzt
wurde, diese Frau zu heiraten. Dann 4nderte sich das Verhiltnis der Dorfoffentlichkeit zu den ledigen Schwangeren.
Diese bekamen immer mehr "Schuld", da Frauen Triebbeherrschung abverlangt wurde (Joris/Witzig 1992, S. 156).
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Eine Maglichkeit, dies erzieherisch zu erreichen, ist die Anerziehung strikter Autorititsver-
hiltnisse, "moralischer" Normen, die Menschen bereits individuell betreffen, die sie aber
unter den Druck setzen, von ihrer "Sippe" erpreBt zu werden. Die "Sippe" selbst iibernimmt
Kontrollfunktion. Die Uberwachung der Normen in der "Sippe" in Verbindung mit Ehrge-
fithlen, mit Schuld, Scham und Beschuldigung ersetzt die alte Fehde zwischen den "Sippen".
Ehrverletzung produziert eine neue Form der Scham, die individuelle Scham, die Peinlich-
keit, die Lacherlichkeit, das BloBges‘cell’[sein.26

Disziplini in

Fir das Verhiltnis von Herrschenden und Beherrschten in Tirol halte ich folgendes fest. Die
Verwicklung in herrschaftliche/institutionelle Macht durch Disziplinierung gewinnt im 19.
und 20. Jahrhundert enorm an Bedeutung. Es existierten aber auch weiterhin gesellschaftli-
che Verbindlichkeiten aus der alten "Clanordnung".

Herrschaftliche Méchte und Menschen, die ausgebeutet und unterdriickt wurden, konnten
unterschieden werden. Diese Menschen empfanden fiir ihr Ausgebeutetsein Gefiihle wie
Waut, Hilflosigkeit und Gekrinktheit.

In diesem Abschnitt werden nun Disziplinierungsbemiihungen erértert. Es ist unméglich, in
diesem Rahmen eine umfassende Geschichte der Disziplinierung von Menschen in Tirol zu
schreiben. Es soll aber auf Fallstudien, die Teile dieser Geschichte dokumentieren, aufmerk-
sam gemacht werden.

Um Normen zur Disziplinierung von Menschen effektiv "ins Volk bringen zu konnen”,
miissen diejenigen Orte, an denen diese Normen und die Methoden zu ihrer Durchsetzung
erdacht und erprobt werden, von den Orten, an denen diese Normen unterrichtet und Men-
schen diesbeziiglich unterwiesen werden, voneinander getrennt sein. Eine Sphire, in der
solche Programme entworfen wurden, war die der Schriftlichkeit, der Fiahigkeit zu lesen und
zu schreiben; der Féhigkeit, Gedanken, die aus ganz anderen konkreten Gegebenheiten
stammten, zu rezipieren und zu abstrahieren, miteinander iiber solche Gedanken zu kom-
munizieren und dabei abstrakte Zusammenhinge untereinander entstehen zu lassen; schrift-
liche "Verbindlichkeiten" und "Genealogien", eine schriftliche Form von "Gedichtnis" zu
schaffen (vgl. Braun 1988; Ganser 1995).

Frithe Bildungszentren des christlichen Abendlandes waren die Kloster. Die Schrift setzte
sich auch auBerhalb der Kloster bald als wichtiges Medium fiir Verwaltungs- und Gericht-
stiatigkeiten durch, die dabei neue Dimensionen annahmen. Diese Titigkeiten konnten fiir
Gebiete vereinheitlicht werden, die dadurch "gleich behandelt" wurden, obwohl dort wo-
moglich unterschiedliche Gesellschaftsformen existierten.

Schriftkenntnisse boten Existenzmoglichkeiten und Aufstiegschancen in neuen politischen
und konomischen Zusammenhéngen.

Klosterliche Bildungszentren existierten im Mittelalter im Tiroler Gebiet, wenn sie auch
weniger, wie etwa im Spanien dieser Zeit, iiberregionale Impulse fiir "fortschrittliches"
Denken gaben.

Die universitdr organisierte Bildung, zu der auch Menschen Zugang fanden, die nicht das
Ziel hatten, ihr Leben der Kirche zu verschreiben, wurde urspriinglich hauptséchlich von
Geistlichen bestritten. Wie im Abschnitt zu den Bauernkriegen erwihnt, war eine Forderung

**Dazu wie Ehre von Frauen und Ménnern sich in der protestantischen Diskussion als eine individuelle herauskristal-
lisierte vgl. Roper 1995, S. 147ff..
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Adeliger, die mit reformatorischem Gedankengut sympathisierten, da8 die Universititen fiir
Adelige da sein sollten, um diese auf herrschaftliche Amter vorzubereiten, und diese Amter
damit fiir sie zu reservieren.”’ Im 17. Jahrhundert, als die Habsburger eine stéirkere Einbin-
dung Tirols in die zentralstaatliche Fithrung betrieben und dadurch wichtige Entscheidungen
weniger regional und mehr in Wien gefillt wurden, griindete man als "Entschddigung” die
Jesuitenuniversitit in Innsbruck. 1677 erging die offizielle Bewilligung der Universitat mit
den Fakultiten der Philosophie, Theologie, Rechtswissenschaft und Medizin (Riedmann
1982, S. 141/42).

amit war ein Ort und ein Zusammenhang fiir Ménner oberer Schichten geschaffen, um sich
durch Bildung in Verwaltung, Gerichtsbarkeit, Kirche und in den immer mehr ausgebauten
I3ildungsapparat selbst Eintritt zu verschaffen. Damit bestand auBlerdem ein Forum zur
I'ntwicklung von Herrschaftsstrategien und Disziplinierungstechniken, ein Ort, an dem
Miinner der oberen Schichten zusammenkamen und ihre Beziehungsgeflechte herstellten.
Nachdem schriftlich verbreitetes Denken auch Codes zur Kritik an Herrschaft bieten konnte,
wurde herrschaftlicherseits Kontrolle iiber das verbreitete Schrifttum ausgeiibt, sobald dieses
in groBerem MaBstab produzierbar war und von mehr Menschen gelesen werden konnte. Im
/uge der Hiretikerverfolgung wurde die Wissensvermittlung {iber Blicher herrschaftlich
systematisiert (Pallaver 1986).

[ ctzerische Schriften wurden verboten und ein Verwaltungsapparat wurde aufgebaut, der
verhindern sollte, daB solche Schriften iiberhaupt nach Tirol kamen. Diese Kontrolle wurde
vom 16. bis ins 18. Jahrhundert ausgeiibt.

Wic sah es mit der schulischen Erziehung unterer Bevolkerungsschichten aus?

Im 14. Jahrhundert gab es in Tirol nur wenige Schulen in Form von Domschulen, Kloster-
schulen, Schulen in Stidten und Mirkten und einigen in Landgemeinden (Tiroler Landes-
ausstellung 1995, S. 326/27). In den Dérfern bemiihten sich zundchst Geistliche um die
liinrichtung von Schulen. In Axams etwa wurde eine Schule 1527 zum ersten Mal urkund-
lich erwihnt. Es fand dort hauptsichlich Religionsunterricht statt (Leitner 1984, S. 122).

Ab 1774 waren laut allgemeiner Schulordnung in Osterreich alle sechs- bis zwolfjahrigen
schulpflichtig, woran sich ein groBer Teil der Bevolkerung nicht hielt (Riedmann 1982, S.
147).

Die Familien/Verwandtschaften, die Menschen im béuerlichen und handwerklichen Bereich,
nber auch die Industrie- und GelegenheitsarbeiterInnen betrachteten Kinder als selbstver-
stiindliche Hilfen bei der Arbeit (Stevens/Schweighofer 1989, S. 78; Mitterauer/Sieder 1977,
5. 123). Die Schule bildete insofern eine Konkurrenz, die nur eine zusitzliche Erschwernis
hei dem Bemiihen um die gemeinsame Existenzsicherung der Familie/Verwandtschaft be-
deutete.

Iiir eine Phase des Konfliktes in Bezug auf Schulpflicht und Organisation der Schule sorgte
das Reichsvolksschulgesetz von 1869, in dem das Pflichtschulalter auf 14 Jahre heraufge-
setzt wurde und ein neuer Lehrplan die naturwissenschaftliche gegeniiber der katholischen
lirzichung aufwertete. In diesem Zusammenhang gab es Auseinandersetzungen zwischen
den Konservativen in Tirol und der liberal beeinfluten Regierung in Wien. Der Ablehnung

"I'ranz Mathis schreibt in Zuge der Untersuchung der Bevélkerungsstruktur von Innsbruck im 17. Jahrhundert, da$ ein
proBer Teil der Bevolkerung aus Menschen, die in der herrschaftlichen Verwaltung tatig waren, aus Adeligen und Kle-
rikern und deren "niedereren” Bediensteten bestand. Die Biirger der Stadt und deren Bedienstete, die in Handel und
Giewerbe arbeiteten, lebten zu einem guten Teil von der Versorgung dieses Verwaltungsapparates. Bereits in dieser Zeit
ebnete ein universitdres Studium, etwa der Rechtswissenschaft oder der Medizin, (kombiniert mit dem geboren Werden
in ciner Familie der Oberschicht) den Weg zu hoheren Amtern (Mathis 1977, S. 40).
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der achtjghrigen Volksschulzeit schlossen sich Bauern in Tirol an. SchlieBlich kam man im
Landesschulgesetz von 1892 zur einer Ausnahmebestimmung fir Bauernkinder, die ihnen
z.B. Ernteurlaub gewéihm:.28

Die Lehrerbesoldung war in dieser Zeit den Gemeinden iiberlassen. Viele Lehrer waren da-
durch gezwungen, sich als Organisten oder Mesner zu betitigen und vom Pfarrer abhéngig
zu sein. Aus dieser Konstellation des 19. Jahrhunderts entstand das Bild von Pfarrer, Lehrer
und b#uerlichem Biirgermeister, die am Wirtshaustisch des Tiroler Dorfes die Gemeinde-
politik bestimmten.

Lehrer und Pfarrer wihlten begabte Kinder flir eine Priesterausbildung aus. Es bestand die
Erwartung, da aus einer kinderreichen Familie Kinder ins Kloster gehen oder Priester wer-
den miifiten. In diesem Sinne wirkten nicht nur Lehrer oder Pfarrer, sondern auch die Ange-
horigen, insbesondere die Miitter auf die Kinder ein (Riedmann 1991, S. 216).

Von Menschen im 19. und 20. Jahrhundert wurden Schulbildung, Lesen und Schreiben als
Ausbruchsméglichkeiten aus oft unertriglichen Lebensumstéinden gerade im biuerlichen
Bereich empfunden.

Nach meinen Forschungen in Axams und Schwaz wurde schulische Bildung als Vorberei-
tung auf das Berufsleben in einer Dienstleistungsgesellschaft ab den 50er Jahren immer
mehr zur Selbstverstindlichkeit, wihrend eine schulische Ausbildung zusitzlich zur acht-
jahrigen Pflichtvolksschule vorher fiir die allermeisten Menschen unméglich war, auch
wenn Menschen im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts, wie das aus verschiedenen Oral Hi-
story Forschungen bekannt ist, bereits von dementsprechenden Ausbildungen traumten.

Normen, Gesetzgebung. mediale Vernetzun

Herrschaftliche Gesetzgebung basierte auf Normen, auf Perspektiven auf menschliches Zu-
sammenleben, die aus diesen Normen entstanden. Weiters legte sie Mafinahmen zur Durch-
setzung von Normen und zur Ahndung von Normverstofen fest.

Medien aller Art verbreiteten Normen. Die Schrift als Medium wurde bereits erwihnt. Mit
der Erfindung der Buchdrucks und der zunehmenden Durchsetzung der Schulpflicht, des
Lese- und Schreibunterrichts, waren die Voraussetzungen geschaffen, um Normen effektiv
durch Biicher und Zeitschriften unter die Leute zu bringen. In der 2. Halfte 19. Jahrhundert
nahm die Produktion von Bildern durch die Photographie neue Dimensionen an (vgl. von
Braun 1988, S. 113 ff.). Die Vereinheitlichung und Normierung von Bildung durch die
Schulpflicht, der verallgemeinerte Einsatz von Medien schuf einen Bereich "medialer Ver-
netzung".

Mediale Vernetzung meint, daB sich aus dem Einsatz bestimmter Medien Netze zur Verbrei-
tung von Inhalten ergaben, daB an diese Netzwerke Menschen ihre Existenz, Aufstiegs- und
Verewigungsmoglichkeiten kniipften, daB Herrschaften oder Herrschaftsanwirter diese
Netzwerke niitzten, um ihren Pldnen gemifle Inhalte zu verbreiten. Diese Netze
"durchziehen" letztlich die Menschen selbst, das Denken und die Gefiihle der Menschen. Sie
liefern Inhalte, die in die vorbereiteten Gefiithlsmuster hineinverarbeitet werden. Dieses me-
diale Netz wurde, auch dadurch, daB viele Menschen lesen lernten, im 19. und 20. Jahrhun-
dert immer enger gelegt. Immer mehr Menschen lernten Gedankengénge kennen, die ihrer
unmittelbaren existentiell-sinnlichen Erfahrung kaum entsprachen. Die Erfindung der Pho-
tographie und spiter des Films wiederum verschaffte den zu verbreitenden Vorstellungen

*Noch im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts begann, laut Auskunft meiner Interviewpartnerlnnen aus Axams, das
Schuljahr fiir die Banernkinder im Oktober, und es endete im April.
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cinen direkteren Zugang in menschliches Denken und Fihlen, der nicht erst durch einen
ProzeB intellektueller Verarbeitung gefiltert werden mufte.

I3cichte, Gericht und Gesetze in Tirol
Im 15./16. Jahrhundert existierte in Tirol, wie das im Zusammenhang mit der Hexenverfol-
pung gezeigt wurde, bereits eine groBe Gruppe von Menschen ohne verwandtschaft-
lich/dérfliche Einbindung und daraus entstehenden Schutz. Der Zusammenhalt in den Ver-
wandtschaften bestand aber noch relativ ungebrochen, wihrend sich herrschaftliche Institu-
tionen, wie die Gerichte, bereits massiv zwischen die Verwandtschaften geschaltet und
I'unktionen in der Konfliktregelung ilbernommen bzw. sogar monopolisiert hatten.
Giiinther Pallaver untersucht in seiner Dissertation "Das Ende der schamlosen Zeit" (Pallaver
1986) Beicht- und ProzeBakten aus Brixen in Hinblick auf die Frage nach der Herausbildung
katholischer Moralvorstellungen im 16. und 17. Jahrhundert. Er geht davon aus, dal

die Ereignisse um 1809 nur aus der historischen Entwicklung der frithen Neuzeit erklart
werden konnen, als es der Katholischen Kirche in Zusammenarbeit mit der weltlichen Herr-
schaft gelang, das "Heilige Land Tirol” zu formen." (Pallaver 1986, S. IV)
Dabei stellt er fest, daB sich ab dem 16. Jahrhundert die herrschaftliche Durchsetzung der
Individualisierung der Menschen im Hinblick auf die Form der Beichte ausdriickte. Zuvor
hatte die Beichte die Form einer allgemeinen BuBfeier, in der es um die Wiederherstellung
Jes Bundes mit Gott durch die Gemeinschaft der Glidubigen ging. Nun erzwang man die
I'inzelbeichte, in der die Siinden anhand von Fragenkatalogen angegeben werden muBten.”’
Ias "Ergebnis" der Beichte wurde schriftlich festgehalten und stand einige Zeit sogar den
weltlichen Herrschaften zur Verfligung (obwohl es in Bezug darauf zu Konflikten zwischen
weltlicher Herrschaft und den kirchlichen Obrigkeiten in Brixen kam). Die Funktion dieser
I'inzelbeichte bestand (seit dem 13. Jahrhundert), in einer Zeit in der zahlreiche neue kir-
chenkritisch-religiose Bewegungen entstanden, nun nicht mehr in der Wiederaufnahme in
diec Gemeinschaft, sondern in der Beweisfiihrung, daB ein Einzelner nicht zu den Abtriinni-
pen gehorte.
Giiinther Pallaver verweist im Hinblick auf sein Fallbeispiel Brixen darauf, daB die neue
l'orm der Beichte bei der biuerlichen Bevolkerung auf erheblichen Widerstand stiel und
crst gegen 1630 durchgesetzt war - zumindest finden sich ab dieser Zeit in den Quellen kei-
ne Klagen dariiber mehr.
ProzeBakten dieser Zeit spiegeln eine Verwissenschaftlichung des gerichtlichen Verfahrens
wider. Aus personlichen Fillen, die man entsprechend ihrer Besonderheit behandelte, wur-
den vereinheitlichte juristische Tatbesténde.
Diese Individualisierungs- bzw. Zivilisationstendenzen hingen mit einer Zentralisierung von
Ilerrschaft zusammen, mit einer fortschreitenden Aufhebung von Rechten, die auf lokale
Besonderheiten eingingen.
Im Hinblick auf biuerliche Dienstbotlnnen l4Bt sich die Festschreibung von deren Abhén-
pigkeit und Ausbeutbarkeit durch die entsprechende Gesetzgebung analysieren. Maria Woit-
sche stellt bei der Untersuchung der Gesindeordnungen des 19. Jahrhunderts im Vergleich
sum modernen Arbeitsrecht fest, daB diese Gesindeordnungen die Machtposition des
"I lausvaters" stirkten, indem sie zum einen Normen zugrundelegten, die jegliche Kritik als
(Ingehorsam oder Stérung des Hausfriedens bezeichneten. Zum anderen oblag die Uberwa-

“Diese Methode wurde bei der Verfolgung von Haretikerlnnen und Hexen praktiziert. Sie filhrte zu einer
“"Vercindeutigung" von Sachverhalten, die "eindeutige” Urteile produzierte.
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chung der Einhaltung dieser Normen wiederum denjenigen, in deren Interesse sie formuliert
wurden (etwa dem "Hausvater”" oder dem Gemeindevorsteher) (Woitsche 1989, S. 81 ff.).

"Geschlechterskonomie", "sexuelle Okonomie"

Im folgenden bringe ich nun Beispiele, die sich auf die "Geschlechterskonomie" im engeren
Sinne beziehen, also auf das Verhiltnis von Mann und Frau (in einer Gesellschaft mit der
Norm der Zweigeschlechtlichkeit). Das "Herzstiick" dieser "Geschlechterokonomie" bildete
eine "sexuelle Okonomie"’.

Nachdem Frauen als Hexen verbrannt worden waren, eben auch fiir ihre "Triebhaftigkeit",
zeichnete die biirgerliche Norm flir Weiblichkeit das Bild von der trieblosen Frau. Im ka-
tholisch-neuzeitlichen Denken sollte die "private" Frau als Jungfrau und als Mutter idealer-
weise "keusch" und trieblos sein. Im Kindermachen wurde der ausschlieBliche Zweck der
Sexualitit gesehen. Diese Kinder waren in einer ordnungsgemaBen, sakramental abgesegne-
ten Ehe zu zeugen. Bei Verstofien gegen diese Norm stand die inzwischen individualisierte
Ehre auf dem Spiel: fiir die Frauen ihr Ruf als ehrbare Frau, fiir die Ménner ihr Ruf als fihi-
ge Herren iiber ihren Besitz. Der Anspruch auf die Sexualitit der Ehefrau wurde den Mén-
nern gesetzlich zugesichert. Diese Normierung der Sexualitit - ihre Verdringung aus der
Offentlichkeit bei ihrer gleichzeitigen Diskursivierung - beschreibt Giinther Pallaver anhand
der herrschaftlich durchgesetzten Beichtform im 16. und 17. Jahrhundert fiir Tirol (Pallaver
1986).

Fiir Menschen, die nichts oder wenig besaBen, beschrinkte oder verunméglichte der gesetz-
lich festgelegte Ehekonsensus in Tirol im 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts die Moglich-
keit der EheschlieBung. Bei ihnen fiihrte Sexualitiit fast zwangslaufig zu "illegitimen" Kin-
dern. Nicht nur die Gesetzgebung und die Kirche behandelten "illegitime" Kinder und Er-
wachsene (spitestens im 19. Jahrhundert) als "Unter-Menschen", sondern auch die
"legitimen Menschen".

Die gesetzliche Festschreibung der Eheunfihigkeit der DienstbotInnen stellt das gesetzge-
berische Einverstindnis mit der in der Sozialgeschichte und Ethnologie als "alpines Hei-
ratsmuster" bezeichneten gesellschaftlichen "Gewohnheit" dar. Norbert Ortmayr fiihrt aus,
daB die Alpen eine Region mit hohem Heiratsalter und hohem Ehelosenanteil waren. Im
spéten 19. Jahrhundert blieben zwischen 30% und 60% der Menschen ledig, von den 25 bis
29jéhrigen Ménnern waren 75% bis 90% noch ledig (Ortmayr 1989, S. 120).*!

*Die Disziplinierung der Sexualitit stellt eine Grundlage der neuzeitlichen Disziplinierungsversuche iiberhaupt dar.
Sexualitit wurde nach der These Michelle Foucault’s nicht "unterdriickt", sie wurde in der Beichte, in Ratgebern, in den
Medien ganz allgemein, in den Therapierungstechniken der Psyche besprochen, wie nie zuvor. Sie wurde normiert (vgl.
Foucault 1983). In den Erfahrungen der Menschen in Tirol (geschlechts-, schicht- und familienpositionsspezifisch un-
terschiedlich) kommt jedoch auch eine Unterdriickung von sexuellen Bediirfnissen zum Ausdruck, eine Sprachlosigkeit
in Hinblick auf Sexualitt.

*'Norbert Ortmayr kommt iiber einen Osterreichweiten Vergleich zum Ergebnis, daB es letztlich "...die unterschiedli-
chen 6kologischen Bedingungen und die damit verbundenen Wirtschaftsformen (waren), die die Unterschiede im Hei-
ratsmuster erkldren. Die alpine Okonomie war eine Okonomie der extrem knappen Ressourcen, die auch im 19. Jahr-
hundert nicht wesentlich erweitert werden konnten. Spétheirat und Ehelosigkeit waren kulturelle Anpassungsstrategien
an diese 6kologischen und 6konomischen Bedingungen." (Ortmayr 1989, S. 130) Ich gebe demgegeniiber zu bedenken,
daf Entwicklungen im Nachhinein logisch aussehen, da sie sich aber durchaus aus vielen konkreten Entscheidungen
und Strategien ergeben, die konkrete Menschen, Menschengruppen treffen und betreiben. Das "alpine Heiratsmuster"
interpretiere ich mehr als ein Ergebnis von herrschaftlicher Politik, als von knappen Ressourcen. Es gab/gibt Gesell-
schaften, die das "Problem der knappen Ressourcen" auf ganz andere Weise losten unter der Voraussetzung, da sie
"Ressourcen" weniger als Ressourcen betrachteten, denn als die "Mutter Erde", die nicht beliebig ausgebeutet werden
kann.
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In Tirol bewirkten gesetzgeberische, erzieherische, kirchliche, mediale .Disziplinien%ng_ die
Verkniipfung der "ménnlichen” Ehre mit der Féhigkeit der Mﬁnner, die Keuschhe}t %hrer
I'rauen zu bewachen und dabei aber selbst unbeschrinkten "Zugang" zur Sexualitét ihrer
I'rauen zu haben. Die Verbindung von "weiblicher" Ehre mit individueller "Keuschheit"
(verbunden mit der Erfahrung der Folgen des "ménnlichen" Ehrverstindnisses) verursachte
bei vielen Frauen ein faktisches Abstandnehmen von sexuellen Bediirfnissen bzw. Gefiihlen,
¢inc "Lustlosigkeit" bis hin zu einem Ekelgefiihl. Minner fiihlten s-ich von c{er
"I ustlosigkeit" und Ablehnung ihrer Frauen gekrinkt, bekamen das Geﬁjh.l, die Frauen hit-
{en da etwas, was sie verweigern. Sie reagierten oft mit Gewalttitigkeit, Wirtshausbesuchen,
verstirkter Teilnahme an der dorflichen "Minneroffentlichkeit" und Alkoholismus und wa-
ren dabei stindig der Gefahr ausgesetzt, von anderen Minnern als "ehrlos" entdex?kt und
nufgedeckt zu werden. Frauen splirten kaum, daB sie etwas zu gcl?.en hattf_:n, da sie eb.en
wenig spiirten auBer Widerwillen, Ekel und "Lustlosigkeit". Das Okon-olmlsche darar‘l ist,
Aaf Mznner sich dadurch berechtigter fiihlten, "ihren" Besitz fiir ihre politisch/6konomische
|'cilnahme einzusetzen, und daf Frauen wihrenddessen damit beschiftigt waren, die Exi-
stenzsicherung in den von Mannern besessenen P{aushalten am Laufen zu halten. .

I's erscheint mir notwendig, auf diese "sexuelle Okonomie" in ihrem "Ideal'.‘ unfi 1h1"er prak‘—
fischen Auswirkung hinzuweisen, da anders kaum verstindlich wird, was sich in Tirol zwi-
wchen den Geschlechtern im 19. und 20. Jahrhundert abspielte, worunter die Menschen,
Miinner und Frauen litten, womit sie sich gegenseitig quilten. Diese Variante der neuzeitli-
¢hen "Geschlechterskonomie" und "sexuellen Okonomie" bestimmte in dieser Zeit Erfah-
rungen von Menschen in Tirol und erweiterte die Zugriffsmoglichkeiten herrschaftlicher
Macht ungemein, da dieses Unverstindnis und diese Wut zwischen Minnern und Frauen
Verbindlichkeiten sprengte.

I'allbeispiele aus Tirol zur Herstell er" hlechterékonomie". .

Ingo Schneider fand Belege dafiir, daB in Tirol bereits im 15. Jahrhundert die Eltem'sehr l')e-
miiht darum waren, daB ihre Neugeborenen mit der Taufe versehen wurden. Falls eine Kind
{ol geboren wurde, war ein Lebenszeichen nétig, um es zu taufen. Ansonsten verfalle es Qem
I'cufel und der Holle. Ebenso frith gibt es den Brauch des Aussegnens der Frauen nach einer
(icburt, das ebenfalls mit der Vorstellung verbunden war, der Teufel habe Gewalt iiber die
Wichnerin, bis sie ausgesegnet sei (Schneider 1987, S. 46 ff.).

Dics weist darauf hin, daB Menschen des 15. Jahrhunderts schon an eine Polarisierung von
(iut und Bose glaubten, so wie sie ihnen von den Priestern der katholischen Kirche F)eigef-
bracht wurde, daB sie auf ein ewiges Gliick in einem Jenseits hofften, das mit ihrem dlessq-
tigen Verhalten verbunden war, aber auch mit "Zufillen", wie damit, ob e_in Kind r.nach sei-
ner Geburt lange genug lebte, um die Taufe zu erhalten. Die gesellscl:hz‘lfthche An51.ch.t, dE‘lB
schwangere und menstruierende Frauen besonders michtig sind, existierte und ex15t1.ert in
viclen Gesellschaften, zu vielen Zeiten (vgl. etwa Verdier 1982 fiir ein stidfranzosisches
Dorf im 20. Jahrhundert). Frauen muBten in diesen Zeiten besondere Tabus oder Vorgichts-
repeln beachten, um durch ihre auBerordentliche Kraft nicht zu s.chaden.. In_ dér Veremn"ah—
mung paganer (heidnischer) Spiritualitit fligte die katholische Kirche dies in ihr Gut—B.ose_:,
Golt-Teufel Schema ein. Dies ergab sich aus der Ablehnung und Verteufelung des Leibli-
chen. insbesondere der weiblichen Leiblichkeit, die die Kirche betrieb. Die kirchliche Vor-
stellungswelt scheint in das Erleben der Geburt schon im 15. Jahrhundert Einfluf genom-
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men zu haben, wenn sie auch noch weit davon entfernt war, den Frauen ihre Michti gkeit in
diesem Bereich nehmen zu konnen.*

Edith Saurer untersuchte (fiir den dsterreichischen Raum) Gebetbiicher des 19. Jahrhunderts
in denen sie das, was ich als "Individualisierung der weiblichen Ehre" bezeichne, feststellt.
Die alten Gebetbiicher waren geschlechts- und standesspezifisch angelegt und dazu da, um
in der Gemeinschaft gelesen zu werden. Die neuen Biicher waren fiir den individuellen Ge-
brauch bestimmt und dienten der Einweisung der Menschen in ihre Jjeweiligen durch ihr Ge-
schlecht und ihre gesellschaftliche Positionierung festgelegten Pflichten. Zentrales Thema
der Gebetbiicher fiir Frauen waren der Kérper und die Keuschheit der Frau. Der Korper
wurde als Tréger der Siinde beschrieben. Edith Saurer bezeichnet dies als eine
"Pédagogisierung des Gebets" (Saurer 1990, S. 55).

Anna Wieland und Christine Plieger untersuchten anhand der Zeitschrift "Sonnenland", die
von 1912 bis 1939 zweimal monatlich erschien und sich an biirgerliche Madchen wandte,
wie anhand katholischer Normen Frauen darauf eingestellt werden sollten, ihr irdisches Tun
auf die Erwartung jenseitigen Gliicks zu beziehen. Dabei wurde die Gestalt der Gottesmutter
Maria eingesetzt, um den Frauen klarzumachen, wie sie sein sollten. 1918 zeichnete sich
eine Aufwertung der berufstitigen Frau ab, die jedoch in den 30er Jahren wieder zurtickge-
nommen wurde. Médchenerziehung wurde auf die Ausbildung biirgerlicher "Miitterlichkeit"
bezogen (Wieland/Plieger 1989, S. 21 ff)).

Frauen waren, wie gesagt, von den Erziehungs- und Disziplinierungsbemiihungen in beson-
derer Weise betroffen. Sie standen schlieBlich genau deshalb der katholischen Kirche im 20.
Jahrhundert im Dorf wesentlich unkritischer gegeniiber als dies Minner taten. Sie verbanden
ihre tatsdchliche Erfahrung von Sexualitit mit der katholischen Ideologie von der Siindhaf-
tigkeit der Sexualitiit.

Gerhard Riedmann analysierte literarische Werke von Tirolerinnen und Tirolern im 19. und
Anfang des 20. Jahrhunderts, in denen der "Kulturkampf" ausgetragen wird. Er kommt zu
dem Ergebnis, daB auch die Schriftstellerinnen, die vornehmlich aus oberen gesellschaftli-
chen Schichten stammten, Weiblichkeitsstereotype im Zusammenhang des katholischen
Weltbildes reproduzierten und festschrieben (Riedmann 1991, S. 194 ff.).

Eine Disziplinierungsform von Frauen war das unabléssige Beschiftigen der Hinde als Zei-
chen und Beweis fiir ihre "FleiBigkeit", was auch aus den Interviews mit Frauen in Axams
deutlich wird.*

Lore Alexander beschreibt, anhand einer Forschung zu Osttiroler Bauerinnen im 20. Jahr-
hundert, wie auch im Bereich bauerlichen Wirtschaftens, in dem Frauen ganz offensichtlich
Produktionsarbeit leisteten und leisten, versucht wurde, die Realitit der Frauen durch jene

*’Die Vorstellung, daB8 die ungetauften Kinder in der Holle landeten, hatte noch lange Konkurrenz. Dariiber gibt die
weitverbreitete Sage von der Frau Percht Auskunft, die am Dreikonigstag mit den armen Seelen iiber die Erde wandert,
bis sich der einen oder anderen Seele eine Erlosungsmoglichkeit bietet.

PEs gibt einleuchtende theoretische Erkldrungen aus dem Bereich der feministischen Wissenschaft dafiir, wie Frauen
Scham- und Schuldgefiihle fiir die Nichterfillung der Weiblichkeitsnormen beigebracht wurde. Diese stimmen darin
iiberein, dafl diese Normen erst im 18. Jahrhundert im Biirgertum und ab dem 19. Jahrhundert dann auch bei Arbeite-
rinnen, Béuerinnen usw. soweit durchgesetzt wurden, daB viele Frauen sie schlieBlich teilweise verinnerlichten und
aneinander (etwa Miitter an ihre Tochter) weitergaben.

Die Strategie der Disziplinierung von Frauen durch das stindige Beschiftigen der Hinde der Madchen durch Handar-
beiten beschreibt auch Yvonne Verdier in ihrer Untersuchung eines siidfranzosischen Dorfes. Dadurch waren sie ge-
zwungen, sich standig zu betétigen, dabei einzuiiben, stindig zu produzieren und den "FleiB" als Norm gegeniiber der
"Faulheit" zu verinnerlichen. AuBerdem, so wurde angenommen, wiirde sie dies davon abhalten, "moralische Dumm-
heiten" zu begehen. Es war also wiederum verkniipft mit dem Einlernen eines "sittsamen" weiblichen Verhaltens
(Verdier 1982, S. 174 ff.).
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Ideologie zu vereinnahmen, die Frauen mit Privatheit/naturhafter Unterworfenheit unter den
minnlich gestalteten "Fortschritt" verkniipft. Sie thematisiert, wie gerade im Bereich des
I landarbeitens, der Produktion von Textilien, ein Bild von Frauen geschaffen wurde, das
dicse produktive Titigkeit als gemiitliche, abendliche Freizeitbeschiftigung einer
"biiuerlichen Hausfrau" darstellt (Alexander 1991, S. 56 ff.).

/usammenfassend 146t sich sagen, daB mit der Durchsetzung einer zentralen herrschaftli-
chen Macht, der medialen Vernetzung und Vereinheitlichung von Denkformen der alte ver-
wandtschaftliche Zusammenhalt tendenziell zerstort wurde. Neuzeitliche Herrschaftsformen
schufen sich ihre Lebensgrundlage wesentlich durch die Formulierung und Umsetzung einer
ncuen "Geschlechterdkonomie". In Tirol hing dies mit der Einbeziehung von besitzenden
Miinnern in den Staat zusammen. Ihr Besitzerstatus wurde durch eine Gesetzgebung, die sie
zu individuellen Erben machte, legitimiert.

ie "Oberhoheit iiber die Seelen", iiber die Moral der Menschen, iiber ihr Denken, durch die
Anerziehung entsprechender Denk- und Fiihlformen oblag der katholischen Kirche. Die Er-
seugung einer "Untertanenmentalitit" gelang auch iiber die geschlechtsspezifisch unter-
schiedlich ausgeformte Individualisierung der Menschen, ihre Vereinzelung und Herauslt?—
sung aus gesellschaftlichen Geflechten, die sie schiitzten, durch die Verkniipfung von indi-
viduell zu bewahrender Ehre mit Schuld- und Schamgefiihlen.

3. Tirol wird mit iiberregionaler Okonomie verbunden
Das habsburgische Imperium

ic Habsburger waren iiber Jahrhunderte damit beschiftigt, ein Imperium, ein r.ies.iges Herr-
ichaftsgebiet aufzubauen (Braudel 1992). Dabei verwendeten sie die Gebiete, die ihrer Herr-
ichaft unterstanden, zur Rekrutierung von Menschen, zur Erarbeitung der Mittel fiir ihre
Verwaltung, Politik, Kriegsfilhrung, also zur Finanzierung ihrer imperialen Bestrebungen. In
dicsem Sinne bildete ihre Herrschaft ein Skonomisches Netzwerk, das es ermoglichte,
"Materiestrome" an sie flieBen zu lassen oder so umzuleiten, daf} sie in ein Austauschver-
hiiltnis mit anderen politischen und 6konomischen Akteuren kamen.

Was sie mit Besitzbauern austauschten und wie sie béuerliche Menschen als "Materie" aus-
beuteten, wurde bereits diskutiert. Sie bauten ein Netzwerk von Verwaltung (Urbarédmter,
/Zollstationen usw.), Gerichtsbarkeit und Militér auf und aus. Sie sorgten daflir, "neu auftau-
chende" Gewinnmoglichkeiten fiir sich zu monopolisieren und als Unterpfand einsetzbar zu
imachen (etwa Bergwerke, Tabak). Sie verbanden sich mit anderen "Michten", politischen
und dkonomischen, die ihre Politik unterstiitzen und ermoglichen sollten. In der frithen Neu-
seit etwa liehen sie Geld von grofien siiddeutschen Bank- und Handelshiusern, denen sie
dafuir Pfriinde verpfandeten, auf die sie kraft ihrer Herrschaft Anspruch erhoben (etwa Silber
nus den Schwazer Minen an die Fugger und Welser).

Durch die Heirat Philips, des Sohnes von Maximilian I., mit Johanna von Spanien, wurde
dieser K6nig von Kastilien. Damit war die spanische Linie der Habsburger begriindet. 1492,
ilso kurze Zeit vor dieser Heirat, fand die sogenannte "Entdeckung Amerikas" statt, mit der
die Schaffung ungleicher Austauschstrome zwischen Westeuropa, Afrika und Amerika. in
Giang kam (Wolf 1986, S. 278 Pf.). Einer der "Rohstoffe", die bald reichlich aus Amerika
nach Spanien und Portugal flieBen sollten, war das Silber (Galeano 1985, S. 30 ff.).
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Nach dem Tod des letzten spanischen Habsburgers machten die osterreichischen Habsbur-
ger, die Bourbonen und die bayrischen Wittelsbacher Anspriiche auf den spanischen Thron
geltend. Die osterreichischen Habsburger konstruierten sich eine in Bronze gegossene Ge-
nealogie, um ihren Rechten materiellen Ausdruck zu verleihen, und stellten die "schwarzen
Mander" (unter denen sich tibrigens auch einige Frauen befinden) in der Schwarzmanderkir-
che im Zentrum Innsbrucks auf, wo sie noch heute als Touristenattraktion fungieren. Beson-
ders Kaiser Karl V. war zeitlebens damit beschiftigt, ein Imperium abzusichern, das linger-
fristig keinen Bestand haben konnte (Braudel 1992). Im Zusammenhang des "spanischen
Erbfolgekrieges" kampften Tiroler Bauern, der Landsturm, auf Seiten der Habsburger gegen
in Tirol einmarschierende Truppen der bayrischen Wittelsbacher (wozu sie durch das Land-
libell von 1511 verpflichtet waren). Die Habsburger verloren den spanischen Thron, sie be-
hielten Besitzungen in den Niederlanden und in Amerika. Und sie behielten Tirol, das etwa
1703 beim Einmarsch von bayrischen und franzosischen Soldaten unter dem Kommando
des bayrischen Fiirsten mit Hilfe der Bauern verteidigt wurde (vgl. Mathis 1975).

Soviel sei zur "politischen" Seite, zu den Kampfen unter adeligen Hausern/sich kon-
stituierenden Staaten um Gebiete zur "flichendeckenden Beherrschung", gesagt.

Tirol als ein Zentrum des Silberbergbaus

Die Stadt Schwaz bildete fiir einige Zeit die wichtigste Bergbaumetropole des mitteleuropéi-
schen Raumes.

Der Bergbau in Schwaz wurde bereits seit Beginn des 15. Jahrhunderts betrieben und im er-
sten Drittel des 15. Jahrhunderts ausgeweitet. Die Landesfiirsten erreichten 1467 die Ab-
wanderung der Freundsberger, des dort ansdssigen Grafengeschlechts, das zunichst iiber
Bergbaurechte verfiigte. Im Jahr 1492 arbeiteten bereits um die 4.000 Menschen im Schwa-
zer Bergbau.

In der Zeit, als die Habsburger mit Hilfe der Stddte und der Gerichte konkurrierende adelige
Herrschaftsanspriiche zuriickgedréngt und ausgeschaltet hatten, erfolgte die Zunahme des
Silberabbaus in Schwaz und Gossensass. Durch die Art der Konstruktion der Rechtsti-
tel/Besitztitel ermoglichte der Silberbergbau eine Zunahme des herzoglichen Vermogens.
Dieses Vermogen floB zu einem guten Teil in die Bemithung um die habsburgische Welt-
reichbildung (Braudel 1992). GroBe siiddeutsche Finanz- und Handelshiuser verliechen Geld
an die Fiirsten gegen die Verpfindung von abgebautem Silber bzw. von Abbaurechten.

1456 etwa lieh Erzherzog Sigmund bei den Fuggern 40.000 Gulden, die er in Silber und mit
Zinsen zuriickerstatten mufte. Das Miinzgeld, das aus dem Silber geprigt wurde, fand bald
als wichtiges Zahlungsmittel in den siiddeutschen Wirtschaftszentren Einsatz.

Die Fugger wiederum (eine Familie, die aus einem Webereibetrieb ein Handelshaus und
schlieBlich ein Finanzimperium errichtet hatte) verbanden die Pacht ungarischer Kupfer-
bergwerke mit der Besorgung des Geldverkehrs flir die papstliche Kurie und mit Welthan-
delsaktivititen in den europiischen Wirtschaftszentren, nach Amerika und in den Orient.
Neben den Fuggern liehen die Baumgartner Geld gegen Silber an die Habsburger. Diese
kaiserlichen Finanziers zogen ihre Gewinne etwa 50 Jahre lang aus dem Schwazer Bergbau
und vernichteten durch ihre Konkurrenz viele Tiroler Gesellschaften (Egg 1971).

Karl V., Sohn Philips I. von Kastilien, hielt sich viel in Tirol auf. In der Innsbrucker Hof-
burg unterschrieb er ein Papier, das den Indianern, den Menschen in der "Neuen Welt" ihren
Status als Menschen konstatierte.
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I'r war derjenige romisch-deutsche Kaiser, der, besonders nach dem Tod Martin Luthers, die
RRckatholisierung der deutschen Fiirstentiimer versuchte, aber von seinem evangelischen Va-
sallen, Moritz von Sachsen schlieBlich 1552 mit militdrischer Macht aus Innsbruck vertrie-
hen wurde und sich gegen Ende seines Lebens nach Spanien zuriickzog (Braudel 1992). In
I'irol war er, wie dargestellt, mit seiner Rekatholisierung erfolgreicher.

Karl V. finanzierte seine Herrschaft mit Hilfe der Fugger. Die wirtschaftliche Macht der
I'ugger ihrerseits war mit der Herrschaft der Habsburger verkniipft. So bedeutete die Zah-
lungsunfahigkeit der Habsburger letztlich den Untergang dieses Handelshauses (Wallerstein
1986, S. 253).

lirol (genauer gesagt die Schwazer Gegend und die Gegend um Gossensass im heutigen
Siidtirol; Riedmann 1982, S. 124) etablierte sich schnell als ein Zentrum des Silberbergbaus,
was auch damit zusammenhing, daB die Bergwerkszentren in Oberungarn durch den Vor-
marsch der Tiirken unsicher wurden. Gleichzeitig begann der Silberstrom aus der "Neuen
Welt" zu flieBen. Tiroler Fachleute wurden nach Spanien gebeten, um ihr "know how" im
{Imgang mit Silber weiterzugeben (etwa auf dem Gebiet der Miinzprégung).

Dic in groBer Zahl aus dem deutschen Raum nach Schwaz eingewanderten Knappen wan-
derten nach der allmihlichen Erschopfung der hiesigen Silbervorrite weiter in die ungari-
schen und bohmischen Bergbauzentren und auch in jene der "Neuen Welt" (etwa 1529 nach
Venezuela, Riedmann 1982, S. 127).* 1556 arbeiteten angeblich immer noch 11.150 Mén-
ner im Schwazer Bergbau, 1606 waren es nur mehr 1.500. Die Arbeitsbedingungen fur die
i nappen verschlechterten sich, was zu Beschwerden und Unstimmigkeiten fuhrte. 1563 bis
1566 wiitete eine Flecktyphus Seuche. Es kam zu Verarmungserscheinungen, zu einer gro-
icren Ausgeliefertheit der Knappen an die Stollenbesitzer, da der Arbeitskréftebedarf sank.
\uberdem tauchten Formen der Arbeitsorganisation auf, die sozusagen jene Nischen fiillten,
dic dadurch entstanden, daB die groBen Gesellschaften ihr Interesse am Bergwerk verloren:
Menschen, deren Existenzsicherung mit dem Bergbau verbunden war, erschlossen sich nun,
wie immer in solchen Situationen, Existenzmdglichkeiten mit Improvisationscharakter.
Schwaz, angeblich zuvor die groBte Stadt des Osterreichischen Gebietes der Habsburgerjs,
heheimatete nach der Abwanderung vieler Bergknappen eine verarmte Bevolkerung, die
sum grobten Teil aus Frauen und Kindern bestand. In dieser Situation brach 1610 eine Seu-
che in Schwaz aus. In den zeitgendssischen Quellen ist von der Pest die Rede. Bernhard
Schretter, der iiber diese Seuche in Tirol forschte, geht jedoch davon aus, daf es sich um das
I'leckfieber handelte. Die Seuche dauerte bis 1612. Betroffen waren besonders Frauen und
Kinder. Bernhard Schretter sieht einen Zusammenhang zwischen der Ausbreitung von Seu-
chen und den Kriegen und fithrt auch Armut als Grund fiir Seuchenanfilligkeit an (Schretter
1982, S. 53 ff.).

In Schwaz waren Menschen offenbar im Zusammenhang mit der vormaligen Einbindung
der Stadt ins "europiische Weltsystem" an zentraler Stelle verarmt. Der Bergbau war nun
keine Quelle reichlich flieBenden Gewinns mehr, er wurde von den Landesfiirsten gestiitzt.
in dieser Zeit stellte sich das Problem, was mit den Menschen werden sollte, die infolge
(konomisch-politischer Vorgiinge ihre Existenz kaum mehr bestreiten konnten. Einige die-
ser Menschen wurden mit der "Schuld” fiir die allgemein erfahrende Existenzunsicherheit zu

"Wissenschaftlich ist umstritten, in welchem AusmaB das aus der "Neuen Welt" kommende Silber tatséchlich in Euro-
i verblieb und dadurch eine Inflation auslosen konnte. GroBe Mengen des Silbers wurden nach Indien weiter-
tinnsportiert. ) )
""/u neuen Berechnungen der Einwohnerzahl von Schwaz im 16. Jahrhundert und einer Kritik an der iiblicherweise
anpenommenen Zahl von 20.000 bis 30.000 Einwohnern vgl. Mathis 1993, S. 80.
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beladen und als Hexen verfolgt. Andere, die gesellschaftlich noch eingebundener waren,
wurden zum "Gegenstand" dessen, was schlieBlich in "Sozialpolitik" miindete und eine neue
Phase der Staatsbildung, eine neue Ausdrucksform des Staates bedingte. Durch staatliche
Unterstiitzung kamen Menschen in staatliche Abhingigkeit und bildeten ein Reservoir an
flexibel einsetzbaren Arbeitskriiften, Soldaten, auch ein Reservoir an Menschen, an denen
Abweichung bzw. Anormalitit konstruiert wurde, mit denen in padagogischen Anstalten,
Arbeits- und Armenhéusern, in Gefiingnissen und Kliniken und auch in den Fabriken expe-
rimentiert wurde. Der Staat wird in diesem Zusammenhang zum Beschiitzer einer
"nationalen" Wirtschaft, die aber auch in Konkurrenz zum Staat als Wirtschaftsunternehmen
stehen konnte. Zwischen dem Staat und dieser Wirtschaft muBte ein Verhiltnis gegenseiti-
ger Unterstiitzung gefunden werden, das sich schlieBlich in der gesetzlichen Sicherung des
Privatbesitzes ausdriickte.

Wie an anderer Stelle erwihnt, waren auBer den Knappen viele Menschen/Familien fiir ihre
Existenzsicherung mit dem Bergbau verbunden. Das betraf z.B. Bauern und Handwerker,
die an die im Bergbau Titigen verkauften und die auf diese Weise in diese Okonomie ein-
gebunden waren. Diese Menschen muBten sich nach dem Niedergang des Bergbaus andere
Geldquellen erschliefien, um ihren Finanzbedarf zu decken, der ihnen etwa durch Abgaben
an Staat, Kirche und Lehensherren auferlegt war.

Die Menschen behalfen sich in solchen Situationen weitestgehend selbst. In der Schwazer
Gegend z.B. strickten Frauen seit dem 17. Jahrhundert, um ihre Familien zu ernihren
(Stockl 1993, S. 20/21).

1827 stellte der Staat den letzten Bergbau am Falkenstein ein (Egg 1971, S. 294). Die Stadt
hatte inzwischen auch unter den napoleonischen Kriegen zu leiden gehabt. Auf Seite 56 ff,,
im Zusammenhang mit Arbeiterlnnen, komme ich auf Schwaz zuriick.

Handwerk in den Dérfern, biuerlicher Nebenerwerb, die Wirtschaft der
"GelegenheitsarbeiterInnen" und Industrialisierungsinseln

In diesem Abschnitt werden verschiedene Arten der Existenzsicherung zueinander in Bezug
gebracht, da die klare Einteilung: BéuerInnen, Handwerker-Gewerbetreibende, HindlerIn-
nen, ArbeiterInnen und DienstbotInnen im behandelten Zeitraum in der Realitit kaum exi-
stierte.

Menschen kombinierten verschiedene Arten der Existenzsicherung. Auf die Frage, wie die-
ses Kombinieren mit Verwandtschaft/Familie verbunden war, damit, wie Menschen in
Familie/Verwandtschaft als Mann oder Frau, Mutter/Vater, Tochter/Sohn usw., von ihrem
Alter her, von Fahigkeiten und Vorlieben her positioniert waren, gehe ich im empirischen
Kapitel genauer ein (vgl. dazu Tilly/Scott 1978 und 1984; Mitterauer/Sieder 1984). Hier
versuche ich zunichst, diese Eindeutigkeit der Kategorisierungen, die menschlicher Realitiit
kaum gerecht, aber dennoch in wissenschaftlichem, politischem und 6konomischem Denken
stdndig vorausgesetzt werden, in Frage zu stellen.

Béuerlnnen

Im Abschnitt zu den Bauernkriegen wurde festgestellt, daB die formulierten Unzufriedenhei-
ten der Bauern und Béuerinnen mit einer "Beschneidung” angestammter Rechte, etwa der
Nutzung von Wald, Weiden und Gewissern zu tun hatte. Die Durchsetzung des Rémischen
Rechts bedingte eine "Privatisierung" dieser Gebiete, ihre Unterstellung unter herrschaftli-
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che Verfligung. Andererseits war der Aufstand durch die Teilnahme von Bergknapp.en und
stiidtischen Biirgern, auf eine Erleichterung der Teilnahme an den neuen iibe‘rreglonalen
tkonomischen Verbindungen ausgerichtet. Der Staat sollte die lokale Okonomie schiitzen
und von Erschwernissen (etwa durch Strafenzélle) des Wirtschaftens innerhalb des staatli-
chen Gebietes Abstand nehmen. Auch Bauern wollten eine Erleichterung ihres Handels er-
reichen und protestierten gegen Zolle und Steuern.

In dieser Zeit wurden zur Versorgung der Bergleute Nahrungsmittel importiert, so etwa Ge-
trcide aus Ungarn. In Osteuropa entstanden neue Formen abhingigen Arbeitens auf qua.si-
monokulturell bestellten Giitern von GroBgrundbesitzern, die fiir die Bergwerkszentren im
Westen produzierten (Wallerstein 1986, S. 125 ff.).

Durch die Umwandlung von Natural- in Geldabgaben waren Bauern bereits dazu gezwun-
pen worden, mit Geld zu wirtschaften, gerieten in unvorteilhafte Austauschverhéltnisse rn.it
in Geldtechnologien geschulteren Héndlern, Kaufleuten, Geldverleihern und Verwaltern. Sie
perieten in Verschuldungskreisldufe (vgl. Meusel 1952, S. 13 f.). Im Laufe der Zeit mufiten
sic sich in zunehmendem MaB Quellen finanziellen Zuerwerbs erschlieBen. Der Typus
des/der "NebenerwerbsbiuerIn” ist keineswegs eine Erscheinung des 20. Jahrhunderts.
i$iuerlnnen und ihre Kinder, DienstbotInnen, Geschwister von Erbenden sind seit Jahrhun-
derten auch mit der Produktion von Textilien, mit dem Handel mit Lebensmitteln und mit
handwerklichen Titigkeiten (z.B. in Form von Wanderarbeit) beschiftigt. Seit im 11./12.
lahrhundert die Stidte als Wohnorte von freien Handwerkern und Kaufleuten, von herr-
schaftlichen Verwaltungsbeamten nebst weniger freiem Gesinde entstanden, verkauften
nuch Bauern auf den entsprechenden Wochen- und Monatsmirkten (Stolz 1949, S. 351).
Insbesondere in den Gebieten Tirols, in denen sich die Erbform der Erbteilung durchsetzte,
war es schwer moglich, sich von der landwirtschaftlichen Tatigkeit zu ernahren. Die Erbtei-
lungsform geht wie die Anerbenform davon aus, daB Besitztitel auf einzelne Personen iiber-
pehen, nur wird in ersterem Fall der Besitz auf mehrere Personen aufgeteilt.

l'in "Zuerwerb" war bei kleineren und KleinstbduerInnen existentielle Notwendigkeit. Bei
priBeren Bauern war es eine Moglichkeit, die wirtschaftliche Machtigkeit weiter auszubau-
on,

Menschen/Familien in Tirol waren spitestens seit dem 16. Jahrhundert auch im bauerlichen
ereich in die Strome und Krisen der iiberregionalen Okonomie eingebunden und keines-
wegs agrarisch-autark, obwohl den konkreten Menschen/Familien oft nichts anderes {ibrig-
blich, als mittels der vorhandenen, spérlichen Moglichkeiten vor Ort ihre Existenz zu be-
streiten.

Die landesflirstlichen Bemiihungen um eine Vereinheitlichung und damit verbundene még-
lichst weitgehende Monopolisierung der Abgaben der Gemeinden/Gerichte gingen wih-
renddessen bestdndig weiter. Zusammen mit den Landstéinden wurden Kataster angelegt, die
die Steuerleistungen der einzelnen Gemeinden festlegten. SchlieBlich wollten die Herrschaf-
fen auch die Steuerbefreiung auftheben, die einige Gemeinden wegen anderer Leistungen,
die sie erbrachten, genossen. Durch die Kriege des 17. Jahrhunderts wurde die Landsteuer
immer wieder erhoht (Zoérer 1988, S. 5).

liine massive Einbindung in iiberregionale politische und konomische Verbindungen fand
linde des 15./Anfang des 16. Jahrhunderts statt, eine weitere auswirkungsreiche Einbindung
im 19. Jahrhundert. 1848, noch vor dem Reichstag, beschloB der Tiroler Landtag die Ablo-
sung aller Grundlasten von den Grundherren gegen eine gewisse Entschiddigung. Die Bauern
waren vorher schon "personlich frei" (d.h. staatlicher Gerichtsbarkeit, Verwaltung und mili-
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tarischer Organisation unterstellt, anstelle von grundherrschaftlicher). Diese Abldsung
grundherrschaftlicher Belastungen war auch eine Forderung der Liberalen, die eine Mobili-
sierung von Grund und Boden im Sinn hatten, eine Einbindbarkeit béuerlicher Betriebe in
die "freie" Wirtschaft, eine flexiblere Einsetzbarkeit der biauerlichen Produktion fiir sich er-
gebende Austauschstrome (vgl. zum liberalen Wirtschaftsdiskurs im 18./19. Jahrhundert:
Polanyi 1978).

Der private Besitz, die Unterstellung von Besitz unter die Verfligungsmacht einzelner Besit-
zer, bewirkte tatsdchlich eine Mobilisierung des Besitzes. Bauern, die ihre Hofe von der
Grundherrschaft ablosen wollten, muBten einen Teil der Ablosesumme zahlen und sich da-
fiir verschulden. Sie waren gezwungen, Bargeld aufzubringen, um nicht um Haus und Hof
zu kommen, was oft genug geschah. Die Verschuldungsmaschinerie drehte sich auch durch
Investitionen, staatlicherseits eingeforderte Abgaben und durch die Auszahlung von nicht-
erbenden Geschwistern weiter .

Gegen die Absaugmechanismen, aus denen sich der Zwang zur Geldwirtschaft ergab,
wehrten sich BiauerInnen immer wieder, etwa in den Bauernkriegen. Willi Pechtl und Alfred
Tamerl erfuhren in Gesprichen mit alten Menschen aus dem Pitztal, da die Bauern aus
Plangerof sich massiv und erfolgreich dagegen wehrten, als sie nach dem Ersten Weltkrieg
Vieh abgeben sollten. Eine ihrer Interviewpartnerinnen (1903 geboren) erzihlte ihnen, daB
die Menschen grofie Schwierigkeiten hatten, die Steuern zu zahlen. Das ganze Bargeld aus
dem mithsamen Viehverkauf im Herbst muBite dafiir und fiir Schuldenzahlungen verwendet
werden. Es kamen Steuereintreiber, um die Steuern zu kassieren (Pechtl/Tamerl 1991, S.
29).

Die Bauern, Béuerinnen, ihre Kinder, Eltern und Geschwister in Tirol waren zu einem gro-
Ben Teil dazu gezwungen, fiir ihre Existenzsicherung entweder die Friichte ihrer Arbeit ein-
zutauschen oder als Waren zu verkaufen und/oder auBerhalb ihres Hofes zu arbeiten. Sie
waren dabei abhéngig von und eingebunden in iiberregionale politische und 6konomische
Vorginge, betroffen von Skonomischen Krisen. Das, was manchmal als ein "Riickfall in
agrarische Strukturen" bezeichnet wird, ist nach dieser Interpretation ein miihevolles sich
Behelfen mit dem am Ort Vorhandenen, Moglichen, in (geographischen, produktions-
formmaBigen, technologiem#Bigen) Umschichtungszeiten der {iberregionalen Okonomie.
Die sogenannten "Schwabenkinder" waren Bauernkinder aus ganz Tirol, hauptsichlich aus
dem Tiroler Oberland, die saisonal Arbeit in Schwaben und im Lechtal suchten (vgl. Uhlig
1983; Spiss 1993). Ménner von Hofen im Pitztal muBiten als Handwerker (in der arbeitsin-
tensivsten Zeit des bauerlichen Arbeitsjahres) auBerhalb des Tales Geld verdienen, nachdem
die Textilmanufaktur des 18. Jahrhunderts nach den napoleonischen Kriegen ihre Absatz-
mirkte verloren hatte (Pechtl/Tamerl 1991, S. 58).

**Wolfgang Meixner beschreibt die Verschuldungsmaschinerie, in die Bauern im 19. Jahrhundert durch eine verstirkte
Einbindung in den kapitalistischen Markt gerieten, folgendermaBen: "Ursachen fiir die hohe Uberschuldung zahlreicher
bauerlicher Besitzungen waren unter anderem die Disparitit zwischen dem Ertragswert und dem Tauschwert der lindli-
chen Giiter, iiberhohte Bodenwerte, die Moglichkeit der freien Verschuldbarkeit, der zunehmende Druck auslindischer
agrarischer Konkurrenz, welche die lokalen und regionalen Mirkte mit billigem Brotgetreide iiberschwemmte, die
immer kostspieliger werdenden Anschaffungen von Geriten, Diingemitteln und Saatgut infolge der Eingliederung der
vormals traditionell gefithrten Landwirtschaft ( = Produktion fiir den Selbstverbrauch und lokalen Tauschmarkt) in die
marktwirtschaftliche Agrarproduktion des Industriezeitalters, hohere Lohnleistungen fiir die zunehmend durch die
lohnmiBig attraktiveren Bereiche Industrie und Gewerbe abgeworbenen bauerlichen Arbeitskréfte sowie noch immer
regelméBig auftretende MiBernten, Viehseuchen und Erntevernichtungen durch Unwetter und Parasitenbefall. Zudem
stieg die hypothekarische Belastung des Bauernstandes bei Erbgéngen und Besitzerwechsel vielfach an, sodaB im letz-
ten Drittel des vorigen Jahrhunderts in Tirol ein Grofteil der Hofe stark verschuldet war." (Meixner 1993, S. 128)
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Im Zillertal gab es Kleinstbauern (Solleute), die ihren Hauptverdienst als Tagwerker bei
prifieren Bauern oder als Handwerker einbrachten. Das Schnapsbrennen war im 19: Jahr-
hundert im Zillertal ein Nebenerwerb der Frauen und Médchen. Bekannt waren die Z111e'rta-
ler weiters als Wanderhéndler, beginnend im 17. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg.
Spiiter iibernahm der Fremdenverkehr die Aufgabe des Wanderhandels als Zuerwerbsquelle
(Stockl 1993, S. 20 ff).

Aus Axams lieferten die Bauern, seit Mitte des 13. Jahrhunderts das Haller Salzbergwerk
entstanden war, Holz fiir die Sudpfannen. Sie bauten im 17./18./19. und noch Anfang des
/). Jahrhunderts Flachs an, verarbeiteten diesen teilweise selbst bzw. durch Weber (1806
2ol es 60 Weber in Axams gegeben haben) und verkauften den Flachs oder die produzi.erten
I'extilien auf den Mirkten der Umgebung (etwa am Haller Markt) und bis iiber Tirol hinaus
inn die Schweiz und nach Italien (vgl. Leitner 1984, S. 26/27 und 30).

Iiuerlnnen arbeiteten als Hindlerlnnen in vielfiltigsten Formen. Sie tauschten Dinge, Ar-
heitshilfe, Unterstiitzung usw. im Dorf untereinander aus. Dieser Austausch erfolgte unter
“(ilcichen" (gleich kleinen oder grofien Bauerlnnen), in Hierarchien, unter Frauen, unter
Miinnern, verschiedenen Altersgruppen, unter Nachbarlnnen und Verwandten und nahm
dementsprechend verschiedene Formen und Bedeutungen an. Bauerlnnen vgrkauﬁen auf
Jden Wochenmirkten zur Versorgung von Stédten und deren Umgebung, und sie verkauften
aul den groBen Jahrmarkten, etwa in Bozen (im Austausch mit italienischen und oberdeut-
«hen Kaufleuten), in Meran (seit um 1200), auf den beiden jeweils acht Tage dauernden
[1aller Jahrmirkten zu Georgi (24.4.) und Galli (16.10.). Viehmirkte gab es in Imst, Zell am
/iller, Rattenberg, Kufstein und Kitzbiihel (Stolz 1953, S. 207 ff.).

er biuerliche Haushalt kannte keine Verschwendung.37 Die Menschen lebten in christlich-
Lirchlich kultivierten Gesellschaften und glaubten an eine Getrenntheit von G-eist/Seele upd
[ rper, an eine Getrenntheit von irdischer Verinderlichkeit/Sterblichkeit und ewig-
unverinderlichem Leben. Dennoch folgten sie nicht der Ideologie, daB das sogenannte
"Materielle" vom sogenannten "Geistigen" endlos ausgebeutet werden dﬁrﬁ.e.

Sie sorgten dafur, Land, Tiere, Menschen in einem Zustand zu halten, der. ihren .Fortbestand
uicherte. Sie waren keine Verschwender. Im Gegenteil: Sie betrieben eine Wirtschaft der
"Alles-Verwertung". Daraus ergab sich ein sich-Fiigen in "natiirliche" Kreislaufe des .Verfall-
lens und Wachsens. Jedes Stiickchen Stoff wurde solange benutzt und wiederverarbeltet,' bis
oy verfallen war. Essen lieB man nicht verkommen. Gerite wurden immer wieder reparletrt.
ls pab kein Wegwerfen von Dingen oder Essen. Dies muB nicht als Kultur des Mangels in-
(erpretiert werden (zumindest nicht immer und in allen Fillen), es kan.n au'ch a.ls eine Kultur
des "respektvollen Umgangs mit Ressourcen” angesehen werden, die vielleicht noch gar
nicht so sehr als "Ressourcen” betrachtet wurden, sondern als "Gottes Gaben". Durch diese
Verbindung mit Gott hatten die Dinge wenigstens noch ts:ilw'eise F.lel:l St.atus von
"respektablen Wesen", denen man eine Antwort schuldig war, die nicht Volllg willen- und
sinnlos dem menschlichen Gebrauch und der menschlichen Verwertung ausgeliefert waren.

| landwerk/Gewerbe

Neben den besitzenden Bauern, den Bauerinnen, ihren Kindern, Geschwistern, Dienstl?otln-
nen und Eltern, gab es in den Dorfern Handwerkerfamilien. Wie im vorigen Abschnitt er-

"Das gilt auch fir den Handwerkerhaushalt und den Arbeiterinnehaushalt sowie fiir all die Haushalte, in denen Men-
«hen lebten, die als Dienstbotinnen, GelegenheitsarbeiterInnen, Tagl6hnerInnen arbeiteten.
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wihnt, konnten Handwerker gleichzeitig auch Bauerlnnen sein, Bauerlnnen erlernten oft ein
Handwerk, um diese Art der Existenzsicherung mit der biuerlichen Arbeit zu kombinieren.
Bei vielen Familien war aber die handwerkliche Arbeit wesentlich fiir die Existenzsiche-
rung. Wie in den bauerlichen Haushalten, arbeiteten in jenen der Handwerker Frauen, Min-
ner, Kinder, Frauen in der Position der Mutter, Tochter, Schwester, Groimutter; Minner in
der Position des Vaters, Sohnes, Bruders, GroBvaters; als Ledige, Verheiratete; als Meister,
Gesellen, Lehrlinge. Position in der Familie, Alter, beruflicher Status, Geschlecht hatten
EinfluB darauf, wie Menschen in die Hierarchie eingefligt waren, welche Tétigkeiten sie zu
verrichten hatten, welche Art von Gehorsam von ihnen erwartet wurde oder welche Macht
ihnen zustand.

Im Inntaler Steuerbuch sind fiir die Gemeinde Otz, die 1312 aus geschitzten 119 Haushalten
bestand, fiinf Schuhmacher, zwei Schmiede, zwei Nater, ein Binder, zwei Miiller, ein
Schmied und ein Maurer angefiihrt (Heidegger 1993, S. 88).

Die Personalsteuerlisten fiir das 17. Jahrhundert weisen fiir groere Dérfer zahlreiche Hand-
werker auf, wie Schmiede, Schuster, Weber, Schneider, Tischler, Miiller, Bicker, Gastwirte.
Viehhéndler waren zugleich grofie Bauern, Weinbauern produzierten sehr gezielt mit der
Orientierung, ihre Produkte zu verkaufen (Stolz 1949, S. 349 ff.). Aus Axams weill man,
daB es zu Beginn des 17. Jahrhunderts Kupfer- und Schwefelkiesbergbau gab, der zu Beginn
des 19. Jahrhunderts wieder eingestellt wurde. Die Handwerker des 17. Jahrhunderts wohn-
ten in Sollhdusern, in Hiusern mit kleinen Gérten, von denen die ersten bereits im 15. Jahr-
hundert gebaut wurden. 1590 gab es 40, 1775 gab es 65 Sollhduser. Um ihr Handwerk aus-
zuiiben, gingen sie in die Hauser der Auftraggeber auf die "Stor".

Andere Handwerksarten wurden an Ort und Stelle ausgeiibt. In Axams gab es 1651 sieben
Il\/;i;};l)en, vier Sdgen und finf Schmieden (Leitner 1984, S. 30-32; vgl. auch Tschernikl
Dérfliche Handwerkerfamilien vom 15. bis zum 19. Jahrhundert hatten héufig noch ein klei-
nes Stiick Land, um etwas anzupflanzen. Sie lebten aber hauptséchlich von ihrem Hand-
werk. Sie arbeiteten in erster Linie fiir die Bevolkerung des Dorfes. In diesem Bereich wur-
de ein bestimmter Grad an dorflicher Autarkie aufrechterhalten. Man konnte sich, was man
an Kleidung, Schuhen, Dingen aus Metall, aus Holz nicht selbst herstellen konnte, im Aus-
tausch mit Geld oder Naturalien anfertigen lassen.

Entstanden in Déorfern spezielle Erwerbsquellen, so zog dies die Zunahme bestimmter Hand-
werke nach sich (wie etwa in Axams das der Weber durch Flachsanbau und -handel). Dabei
ging es aber weniger um die Herstellung einer dorflich-autarken Wirtschaft, als um eine be-
sondere Art der Einbindung in eine {iberregionale Okonomie.

Leinenweber gab es seit dem 18. Jahrhundert auch im Pustertal, in Oberperfu, im Otztal
und im Pitztal. Im Zusammenhang damit stand auch die manufakturméBige-
verlagssystemméBige Produktion von Textilien. Nach den napoleonischen Kriegen erreichte
die Textilmanufaktur allerdings nicht mehr jene Bedeutung wie zuvor. Im Pitztal fithrte dies
wie bereits erwidhnt, zur raschen Zunahme der Schwabenkinder und der Wanderarbei;
(Pechtl/Tamerl 1991, S. 58).

So wie Eric Wolf dies fuir in Staaten bzw. Abgabesysteme eingebundene Bauern erldutert
(Wolf 1966), waren auch Handwerkerfamilien einerseits gezwungen das aufzubringen, was
sie abgeben muBten, andererseits arbeiteten sie aber "haushaltsorientiert", orientiert darauf,
als Familie mit den vorhandenen Mdglichkeiten, nach kulturell definierten (immer wiedel"
neu verhandelten) MaBstiben, ihre Existenz zu sichern (vgl. Heidegger 1993, S. 74).
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(iewerbe entstanden durch die Einbindung der Bauern in die Geldwirtschaft, als Nebener-
werb, sie entstanden aber auch "selbstindig" als eigene Haushaltsform und Existenzweise,
als Form der Arbeitsteilung im Rahmen einer gewissen dorflichen Autarkie und auch zur
Weiterverarbeitung von Rohstoffen, die die Bauern verkauften.

Wic im Zusammenhang mit dem béuerlichen Haushalt betont, folgten auch die Handwerke-
rInnen einer Logik der "Alles-Verwertung" und waren dabei mit den bauerlichen Haushalten
verbunden. So arbeiteten etwa Handwerker/Storhandwerker als Gerber, Schuster, Schneide-
rInnen, Weber, BesenbinderInnen, KorbflechterInnen, usw. Tierreste und Pflanzenteile auf.

ArbeiterInnen
ArbeiterInnen in Tirol waren zundchst seit dem 15. Jahrhundert die zu einem grofen Teil
sugewanderten Bergknappen und Bergarbeiterinnen. Im Gegensatz zu den Bauern duldeten
dic Habsburgerherrscher bei den Knappen bis ins 17. Jahrhundert ihre Verbundenheit mit
Jder reformatorischen Bewegung (dasselbe galt fiir Personen am herrschaftlichen Hof selbst)
(Pallaver 1986). Zum einen waren die Knappen evangelisch-protestantisch und stellten da-
her herrschaftliche Anspriiche weniger in Frage als die Wiedertiufer. AuBerdem waren sie
i1 die herrschaftliche Okonomie anders eingebunden als die Bauern. Das bauerliche Streben
nach einer Verdnderung der herrschaftlichen Ordnung konnte zum Verlust einer Herr-
schaftsbasis tiberhaupt fiihren.
Menschen betrieben im 17./18. Jahrhundert manufakturelle Arbeit, Hausgewerbe haufig als
/uerwerb zur biuerlichen Existenz. Sie verkauften Rohstoffe wie Flachs. Sie erzeugten aber
such Waren aus Rohstoffen, die sie anpflanzten, bzw. die auf den Hofen "anfielen". Im 19.
Jahrhundert verlor dieses bauerliche Hausgewerbe an Absatzmoglichkeiten (Mathis 1982, S.
'3).
Mitte der 50er Jahre des 19. Jahrhunderts kamen Bauarbeiter aus Oberitalien und dem Tren-
{ino nach Tirol, um im Bahnbau zu arbeiten. Dasselbe ereignete sich beim Bau neuer Indu-
sricanlagen um die Jahrhundertwende. Facharbeiter und qualifizierte Arbeitskrifte stamm-
{en aus den industrialisierteren Gebieten der Monarchie, wéhrend die Einheimischen eher
|lilfsarbeiten leisteten. Die bescheidene Industrialisierungswelle um die Jahrhundertwende
flihrte wiederum zu einer Zuwanderung von Facharbeitern und Beamten (Erhard 1989, S. 46
{T:)
Im 19. Jahrhundert wurden nur wenige industrielle Betriebe in Tirol aufgebaut. Dennoch er-
folgte eine Abwanderung von Menschen aus dem biuerlichen Bereich. Gegen Ende des 19.
Inhrhunderts beschleunigte sich diese Abwanderung. In den 40er Jahren des 20. Jahrhun-
derts schlieBlich waren zum ersten Mal mehr Menschen im gewerblichen Bereich beschaf-
(lipt als im landwirtschaftlichen. Das Gewerbe blieb zum GroBteil kleinbetrieblich organi-
siert, es gab nur wenige groBe Betriebe. Wesentlich mehr Menschen arbeiten aufgrund des
I'remdenverkehrs seit den 50er/60er Jahren in Handel/V erkehr/Gastgewerbe als in Industrie
und Gewerbe (Mathis 1982, S. 30).”*
Mit statistischen Quellen 148t sich nur schwer herausfinden, was Menschen tatséchlich fiir
ihre Existenzsicherung machten. Bei den Interviews stellt sich heraus, daB sie von einer
ICombination von Titigkeiten lebten und daf verschiedene Familienmitglieder auf unter-
wchiedliche Art zur Existenzsicherung beitrugen, je nach Alter, Geschlecht, vorhandenen
Moglichkeiten, Begabungen und Winschen. Daher erscheint es, nimmt man konkrete
“lille", fast unmoglich, Menschen nach Skonomischen Bereichen einzuordnen.

"7\ Arbeits- und Lebensbedingungen von Arbeiterinnen und Arbeitern in Tirol im 19. Jahrhundert vgl. Dietrich 1993.

53




Im StrafBenbau und in der Elektrifizierung der 20er bis zu den 50er Jahren waren viele Bau-
ernsdhne als Arbeiter titig. Kinder von kleineren Hofen arbeiteten als DienstbotInnen, Tag-
lohnerInnen in Gewerbebetrieben, im Gastgewerbe, in Fabriken. Sie arbeiteten oft nur kurze
Zeit an einer Stelle, fiir eine Saison oder ein, zwei Jahre. Sie halfen weiterhin am elterlichen
Hof mit.

Es gab in Tirol einige Fabriken, in denen vornehmlich Frauen arbeiteten, wie etwa die Tex-
tilfabriken in Telfs, die Tabakfabrik in Schwaz oder die Glasverarbeitungsfabrik von Swa-
rovski in Wattens. Es kam aber auch vor, dal Frauen in Produktionen titig waren, die
"normalerweise" Minnern vorbehalten waren, so arbeitete eine der im Zuge des Projektes
"Erlebte  Geschichte" interviewten Frauen in der Perlmoser Zementfabrik
(Stevens/Schweighofer 1989, S. 70).

Ein Beispiel: Tabakarbeiterinnen in Schwaz

Die Frage nach der Einbindung von ArbeiterInnen in politische und 6konomische Verbin-
dungen und deren neue Formen von Existenzsicherung, Haushalten und Familien fiihrt mich
noch einmal nach Schwaz, zu einer lebensgeschichtlichen Forschung, die ich dort mit pen-
sionierten Arbeiterinnen der Tabakfabrik durchfiihrte.

Die ehemalige Bergbaumetropole Schwaz war in der Zeit, als die Fabrik aufgebaut wurde,
Ende der 20er Jahre des 19. Jahrhunderts eine verarmte Stadt.

Als beschlossen wurde, in Tirol eine Fabrik der staatlichen Regie zu erbauen, bewarben sich
mehrere Stidte darum. Schwaz erhielt den Zuschlag. In der Fabrik arbeiteten viele Frauen
und Kinder. Es war fiir die Menschen selbstverstindlich, insbesondere fiir Frauen, fiir die
Existenz der Familie in jeder Form zu arbeiten. Von Seiten der Obrigkeiten betrachtete man
den Grofiteil der Arbeiten in der Tabakfabrik als Frauenarbeiten. Dabei wurden die
"geschickten Héande" der Frauen ideologisiert.

Im 19. Jahrhundert war die Fabrik in Schwaz (waren selbstverstdndlich Fabriken iiberhaupt)
s"trikt hierarchisch organisiert, diverse Menschen/Mianner waren mehr oder weniger mit der
Uberwachung der ArbeiterInnen beschéftigt. Walter Hotter gibt Beispiele fiir Aufstiege in
der Fabrikshierarchie, die allerdings nur Ménner betreffen (vgl. Hotter 1984/85, S. 52 ff.).
Die Fabrikshierarchie war im 20. Jahrhundert, so geht es aus meinen Interviews hervor, fol-
gendermafien aufgebaut: Ménner besetzten alle oberen Posten in der Verwaltung, im
"Management", weiters gab es verschiedene Handwerker und Ménner, die mit Be- und Ent-
ladetitigkeiten beschéftigt waren. Méanner beaufsichtigten die Frauen als sogenannte Werk-
meister. Die oberste Hierarchiestufe, die Frauen erreichen konnten, war die der Ubernehme-
rin, die die von den Arbeiterinnen erzeugten Tabakprodukte an den Werkmeister iibergab.
Frauen stellten Schnupf- und Kautabak, Zigarren und Zigaretten her. Sie arbeiteten in der
Wischerei und in der Kantine der Fabrik und als Putzerinnen. In der Verwaltung waren
Frauen als Sekretidrinnen beschiftigt.

Im 19. Jahrhundert gab es wihrend der Fabriksarbeitszeit Gebetszeiten. Urlaub kannte man
so gut wie nicht. Disziplinierungsprojekte wurden in den Fabriken ausprobiert. Es wurde
versucht, die Menschen moglichst stindig zu beschiftigen (mit Arbeit und Gebet), ihnen
Korperhaltung, Gesten, Worte moglichst umfassend vorzuschreiben und die Einhaltung all
dessen durch Kontrolle zu erzwingen. Bei Zuwiderhandlungen war man Lohnabziigen oder
einer Entlassung ausgesetzt.

Die Arbeit in der Fabrik dauerte in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts zehn Stunden tig-
lich. Die Frauen arbeiteten in grofien Silen, in denen sie sich zumindest noch unterhalten,
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mitcinander singen, sich gegenseitig unterstiitzen, aushelfen und trosten konnten. Die Sle
bildeten einen offentlichen Raum fiir Frauen, in dem sie zusammenarbeiteten und sich iiber
pemeinsame Sichtweisen, Einschétzungen und Handlungsmoglichkeiten verstindigten. An-
fang des Jahrhunderts, in der Generation der Miitter meiner Interviewpartnerinnen, so wurde
mir mehrfach erzihit, kam es einmal vor, daB die Arbeiterinnen einen Chef, mit dem sie
nicht einverstanden waren, aus dem Fenster hielten und mit dem Hinauswerfen bedrohten.
Derartige Szenen gab es spiter nicht mehr. Zunichst zwang die Akkordarbeit die Frauen,
weniger aufeinander und mehr auf sich selbst zu schauen. Die Akkordarbeit wirkte insofern
als erfolgreiches Instrument der Disziplinierung, indem sie einerseits mit Sanktionen
(1.ohnabziigen) im Falle eines Nichterfullens der vorgeschriebenen Leistung verbunden war,
und andererseits das "Eigeninteresse" an schneller Arbeit durch bessere Bezahlung stirkte.
Was dabei kaputt ging (zumindest teilweise), waren die Kommunikation, die gegenseitige
Unterstiitzungsbereitschaft und Solidaritét. Ein offentlicher Raum wurde dabei zerstort, in
dem Frauen zusammen waren, und nicht in minuzios vorgeschriebenen Arbeitsgingen und
durch Zeitdruck vereinzelt wurden. Die Einfiihrung von Maschinen, die Rationalisierung der
Produktion ergaben einen weiteren Schritt der Vereinzelung der Frauen und des Zwangs,
sich einem aufgezwungenen Rhythmus anzupassen.
Parallel dazu erfolgte die Zuriickdringung eines Brauches, in dem fiir einen Tag im Jahr die
Ilicrarchien aufgehoben, belacht und in Frage gestellt wurden: der Fasching in der Fabrik,
der immer weniger ausschweifend gefeiert und schlieflich in den 80er Jahren des 20. Jahr-
hunderts vom Direktor der Fabrik aus dem Fabriksgelinde verbannt wurde.
l'abriksarbeiterInnen im 19. und auch noch im 20. Jahrhundert waren ebenso wie Menschen
im biuerlichen und handwerklichen Bereich familienskonomisch orientiert. Sie nahmen ihre
[Cinder mit in die Fabrik (bis dies verboten und das Verbot auch durchgesetzt war), da die
Mithilfe der Kinder zur Existenz der Familie selbstverstindlich war (vgl. auch Auer 1989, S.
16-28). Wenn Kinder nicht in der Fabrik arbeiteten, so trugen sie auf andere Art, durch an-
dere Aufgaben zur Existenz der Familie bei (vgl. Sieder 1986). Hiufig arbeiteten mehrere
I‘amilien- bzw. Verwandtschaftsangehorige in derselben Fabrik. Um 1900 arbeitete bei 10%
der in den osterreichischen Tabakfabriken Beschiftigten auch der/die Ehepartnerln in der
I'abrik (Hotter 1984/85, S. 60).
Dic Familien der ArbeiterInnen entsprachen kaum dem Bild der abgeschlossenen biirgerli-
chen Kleinfamilie. Sie vermieteten hdufig Zimmer oder Betten an Untermieter und Bettgan-
per. Sie lebten in sehr kleinen Wohnungen und hielten sich viel auf den Géngen, in den Ho-
{en und auf der StraBe auf. Haufig wechselten sie die Wohnung. Frauen als Miitter in Arbei-
(erfamilien waren voll oder teilweise erwerbstitig, erledigten den Haushalt, versorgten
Mann und Kinder, machten Heimarbeiten. Es zeichnete sich, im Vergleich mit Bauern- und
| landwerkerfamilien, jedoch ein EinfluB der neuen Familiennorm ab. Ehefrau, Ehemann und
KCinder lebten zusammen (evt. mit Untermietern), ohne Dienstbotlnnen.
In Schwaz orientierte sich die Architektur der in den 20er Jahren gebauten Wohnhéuser
noch daran, dah Menschen auferhalb ihrer Wohnungen zusammenkommen, wihrend die in
den 50er Jahren errichteten Wohnblocke der Norm der abgeschlossenen Kleinstfamilie ent-
sprechen.
Die Frauen, mit denen ich in Schwaz sprach, arbeiteten ab dem Ende der 30er Jahre in der
l'abakfabrik. Zum Teil waren bereits ihre Miitter dort beschiftigt gewesen. Sie erzihlten,
daf sie sehr froh waren, Arbeit in der Fabrik zu bekommen. Dies erklirt sich daraus, daB sie
scil der Beendigung der Schulpflicht unsicheren Gelegenheitsarbeiten nachgingen, schlecht
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verdienten, stindig neue Arbeit suchen muBten und unversichert waren. Dies war in dieser
Zeit ein sehr verbreitetes Schicksal fiir Frauen und Minner. Fiir Frauen, insbesondere als
Tochter, war es ebenso selbstverstandlich wie fiir Minner, durch Erwerbsarbeit zur Existenz
der Familie beizutragen oder sich zumindest selbst zu versorgen. Es stand also nicht in Fra-
ge, erwerbstitig zu sein. Wenn die Frauen Kinder bekamen, wurde es fiir sie noch schwieri-
ger, ihre verschiedenen Zustindigkeitsbereiche zusammenzubringen. Oft gaben sie ihre
Kinder in Pflege. Man nannte dies "ausstatten". Manchmal betreuten Nachbarinnen, Eltern,
Geschwister die Kinder, wihrend sie arbeiten gingen. Fiir die Arbeiterinnen der Fabrik gab
es auBerdem die Moglichkeit, ihre Kinder in den F abrikskindergarten zu bringen
(Schweighofer 1989, S. 98).

Der Alltag der Schwazer Tabakarbeiterinnen in den 30er bis in die 50er Jahre des 20. Jahr-
hunderts gestaltete sich als ein Hetzen zwischen ihren Zustindigkeitsbereichen, das in der
Praxis etwa folgendermafien zu umreiBen ist: morgens frith aufstehen, die Kinder zur Mut-
ter, Nachbarin, in den Kindergarten bringen; in der Fabrik mit der Zeit kdmpfen, deren
kleinliche Einteilung einen rigiden Arbeitsrhythmus vorschrieb; mittags schnell nach Hause
hetzen, wihrend frau den Mantel auszog, den Herd einschalten (etwas frither sogar noch
Feuer machen, das bei bestimmten Wetterlagen nicht brennen wollte und die kleine Kiiche
einrauchte), rasch kochen fiir die Kinder oder auch den Mann; zuriick in die Fabrik, um mit
den Minuten weiterzukdmpfen; abends nach neun oder zehn Stunden Fabriksarbeit nach
Hause, wieder Mann und Kinder versorgen, Kiiche aufriumen, eventuell noch flicken, stop-
fen; am Wochenende die Wische erledigen, die Wohnung putzen, in die Kirche gehen (vgl.
zu Fabriksarbeiterinnen in den 70er/80er Jahren Becker-Schmidt 1982).

Die Schwazer Tabakarbeiterinnen kamen aus Handwerkerfamilien, aus biuerlichen Famili-
en, aus Familien, in denen die Menschen sich durch Gelegenheitsarbeiten verdingten, sie
bebauten oft auch einen Garten oder einen Acker, einige ihrer Miitter arbeiteten bereits in
der Tabakfabrik. Als Téchter trugen sie zum Erhalt der Herkunfisfamilie bei, indem sie im
Haushalt, im Garten arbeiteten, indem sie kleinere Geschwister betreuten, indem sie Lohne
zu Hause abgaben.

Tabakarbeiterinnen waren iibrigens im 19./Anfang des 20. Jahrhunderts begehrte Briute, da
sie aufgrund der relativ hohen Léhne in der Fabrik mehr Geld hatten, als das etwa bei
Dienstbotinnen der Fall war (Bauer 1988, S. 17 ff.). Die wirtschaftliche Potenz von F: rauen,
ihr Beruf waren durchaus ein Auswahlkriterium der Minner, was darauf hinweist, daB die
Familienernihrerideologie in der Praxis nicht unbedingt die Entscheidungen der Ménner
leitete.

Die Tabakarbeiterinnen, mit denen ich sprach, bekamen durchschnittlich weniger Kinder als
ihre Miitter. Aus den Erzihlungen wurde weiters deutlich, daB Frauen, um mit allen Anfor-
derungen zurechtzukommen "Frauensolidarititsnetze" mit Verwandten, Nachbarinnen, Ar-
beitskolleginnen, Freundinnen bildeten, in der alter Tradition der Orientierung auf die Si-
cherung der Existenz mit Menschen, zu denen man unmittelbar in Beziehung stand (vgl.
Stevens/Schweighofer 1989, S. 80 ff.). Im 20. Jahrhundert, insbesondere in der zweiten
Hilfte, zeichnete sich deutlich (und etwas frither als in biuerlichen Familien) die Tendenz
ab, wie gesagt, weniger Kinder zu bekommen und diese weniger als selbstverstindliche Ar-
beitskrifte in der Familienwirtschaft zu betrachten, und mehr als Wesen, fiir deren Ausbil-
dung frau sich einzusetzen hatte.

Nachdem die Tabakfabriken staatlich waren, fand dort der "Sozialstaat” seine ersten Aus-
drucksformen. Von Anfang an hatten die Beamten des Monopols Anspruch auf eine Versor-
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pung aus der Pensions- und Versorgungskassa, die ArbeiterInnen erst ab 1892. Unbezahlte
Urlaubszeit stand den ArbeiterInnen seit 1884 zu. Die ersten Wirmekiichen fiir mitgebrach-
tes Essen wurden in dieser Zeit eingerichtet, und 1887 das erste Arbeiterbad in Hainburg er-
Offnet. 1896 wurde das erste Arbeiterwohnhaus in Hainburg erbaut (Trost 1984, S. 125;
IHotter 1984/85, S. 86 ff.). Die Arbeiterwohnhduser in Schwaz stammen groBteils aus den
20er und aus den 50er Jahren. o .
Wie gesagt, waren die in der Fabrik gebotenen Sozialleistungen ein wichtiger Grund d'aﬁlr,
dall meine Interviewpartnerinnen froh waren, nachdem sie die 20er und 30er Jahre mit oft
pewechselten Gelegenheitsarbeiten verbracht hatten, in der Fabrik unterzukommen.

Die Klassifizierungen der ArbeiterInnen als "ArbeiterInnen" in Tirol erweist sich als ebenso
unzuldnglich wie die Klassifizierung vieler Menschen als "B#uerlnnen" . .od.er
"HandwerkerInnen". Die Menschen arbeiteten im Laufe ihres Lebens und oft gleichzeitig in
verschiedenen Bereichen. Noch unméglicher ist es, ganze Familien/Verwandtschaften ein-
deutig zu klassifizieren. Die gemeinsame Orientierung war die gemeinsame Exi§tenz, die
nber aus Arbeiten in, und aus dem Austausch mit allen mdglichen Bereichen bestritten wur-
dc. Wobei Minner und Frauen, Menschen verschiedenen Alters, unterschiedlich viel dazu
beitrugen, sich der Familienwirtschaft mehr oder weniger entzogen, indem sie sich
"anderen" Gruppen anschlossen, die dazu geeignet waren, die "Kultur der lokal iiberschau-
baren Existenzsicherung” fiir diesen Anschlul zu schwéchen und auszunehmen.

Das Konstrukt der getrennten Bereiche "Offentlich-Privat"

Mit der Industrialisierung entstand der Mythos von der "weiblichen Zusatzarbeit". Entspre-
chend der Subsumierung der Familie unter den Mann, der Verbindung von Mann und Of-
fentlichkeit, Frau und Privatheit, wurde davon ausgegangen, die Ménner wiirden die Famili-
cn "erndhren". Wie bereits mehrfach ausgefiihrt, ging es dabei darum, die Arbeit der Frauen
(Kinder bekommen und sie versorgen, weitere Familienmitglieder versorgen, Haushalt, Er-
werb) zur "naturhaften Ressource” (vgl. Werlhof 1985) zu definieren, zu etwas ohnehin
Vorhandenem und Hinnehmbarem. Nachdem Frauen aber grundsitzlich "privat" sein soll-
ten, wurde ihre offensichtliche Anwesenheit in sogenannt 6ffentlichen Bereichen zur Aus-
nahme erkldrt. Ihr Verdienst sei dementsprechend ein "Zusatz" zum ménnlichen, eine Aus-
nahme in Notsituationen. Fiir Osterreich gibt es Zahlen zur weiblichen Erwerbstitigkeit, die
nussagen, da Ende des 19. und im 20. Jahrhundert der Anteil der weiblichen an der Ge-
samtzahl der Osterreichischen Lohnabhingigen gemessen immer um die 41% lag, 1923 wa-
ren 60,7% aller Tirolerinnen berufstitig (Stockl 1993, S. 46). Hinzuzufiigen ist noch, daB
cine grofe Anzahl an entlohnten Tiétigkeiten, die in Form von Gelegenheitsarbeiten von
I'rauen verrichtet wurden (und werden), gar nicht statistisch zihlbar sind, und so sie nicht
(urch Interviews festgehalten wurden, "ins Dunkel der Geschichte" fallen.

Tourismus, Dienstleistungsgesellschaft, Informationsgesellschaft

Die herrschaftliche Vernetzung der Gesellschaft/en begann, wie bereits dargestellt, bereits
vor vielen Jahrhunderten, mit der Einrichtung von Verwaltungen, Infrastrukturen, die Abga-
benstrome, Geldstrome, Warenstrome, Poststrome, Arbeitskraftstrome, Energiestrome er-
moglichten. Wie dieses Strémen vorgestellt und organisiert wurde, hing mit dem Grad des
nbstrakten Denkens zusammen, das bis dahin inexistente Strome vorstellbar machte. We-
sentliche "Neuerungen" waren Schrift, Buchdruck, Zeitungen; weiters die Konstruktion der
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Maschine, die von da an auch als Modell fiirr menschliche, natiirliche, gesellschaftliche Zu-
sammenhénge und Abléufe dienen konnte. Wesentlich war die "Erfindung” der Elektrizitit,
die sich im Gegensatz zur Mechanik im Bereich des Unsichtbaren bewegte und die
"Entdeckung" von unsichtbaren Einheiten einleitete. Zu diesen Einheiten gehért das Gen, als
"Tréger" von "Information". Die Physik ging dazu iiber, statt in kleinsten Teilchen in Wellen
zu denken. Wichtige Technologien zur Vorstellbarmachung von Unvorstellbarem in Wellen-
form waren die Fotografie, das Radio, das Telefon, der Telegraf, der Film, der Computer,
der wie das Gen "Informationen" trégt und transportiert (vgl. dazu Theweleit 1989).

In den 20er Jahren begann die Elektrifizierung, die Verkabelung Tirols in groem AusmaB.
Gleichzeitig gab es die ersten Automobile, die Einrichtung regelmaBiger Busverbindungen.
Ziige verkehrten seit dem 19. Jahrhundert.

Tourismus

Zu Beginn des 19. Jahrhunderts erschienen (abgesehen von den Menschen, die in Ge-
schiftsdingen unterwegs waren) nur vereinzelte Reisende in Tirol, die zum GroBteil aus
England kamen. Das verinderte sich bald. Die Stadt Meran begann als Luftkurort mit einer
gezielten Fremdenverkehrspolitik (Dietrich 1992, S. 73). Weitere Ortschaften folgten die-
sem Beispiel. 1857 griindete man in England den "Alpine Club", nach dessen Muster 1862
der Alpenverein ins Leben gerufen wurde. Eines der Griindungsmitglieder war Franz Senn
aus Vent. Er sah im Fremdenverkehr eine Existenzméglichkeit fiir die arme Bevélkerung.
Seit den 80er Jahren des 19. Jahrhunderts kamen immer mehr Menschen nach Tirol, um den
"Alpinismus" zu betreiben. Es wurden Schutzhiitten gebaut und Wanderrouten erschlossen.
Die Arlbergbahn wurde erdffnet. Die Alpinisten, im kolonialistischen Geist, waren erpicht
auf Erstbesteigungen, auf die Markierung "eroberter Gebiete" (Pechtl/Tamerl 1991, S. 100).
Die Pioniere des Fremdenverkehrs, der ErschlieBung der Alpen, Geistliche, Kiinstler, Intel-
lektuelle, hatten zum Ziel, etwas fiir die arme Bevolkerung zu tun. Sie hatten zuniichst
Schwierigkeiten, die Politiker des Landes von diesem Projekt zu iiberzeugen.

Besonders im 20. Jahrhundert eroffnete sich fiir TirolerInnen der Tourismus als Erwerbs-
quelle (Dietrich 1992; Pechtl/Tamerl 1991). Wiederum wurde die Arbeit im Tourismusbe-
reich mit anderen Arbeiten kombiniert, und zwar sowohl im Hinblick auf die gemeinsame
Existenz einer Familie, als auch im Hinblick auf die Arbeitstitigkeit von einzelnen Men-
schen.

Bis in die 20er/30er Jahre stammten die Reisenden noch hauptsichlich aus dem Bildungs-
biirgertum. Erst durch die "Kraft durch Freude" (KdF) Reisen kamen viele gesellschaftliche
Schichten reisemiBig in Bewegung. Diese Giste halfen gegen Verpflegung in der arbeitsin-
tensivsten Zeit bei den Biuerlnnen mit.

Durch die Tausend-Mark-Sperre blieben die Gaste aus Deutschland aus, was fiir die Men-
schen, die sich bereits darauf eingestellt hatten, Teile ihrer Existenz durch Arbeit im Frem-
denverkehr zu bestreiten, eine Katastrophe war. Nach dem Krieg kam der Fremdenverkehr
nur langsam wieder in Gang. In den 40er Jahren war man von den positiven Seiten, die die
"ErschlieBung" Tirols fiir den Fremdenverkehr haben wiirde noch nicht iiberzeugt. Leute,
die sich dafiir einsetzten, stellten sich teilweise gegen die "allgemeine Meinung" und Politik.
So klagte die Bevolkerung nach dem Krieg, daB Urlauber aus den anderen Bundeslindern
die Erndhrungslage in Tirol verschlechtern wiirde. Auch Wohnraum war knapp. 1950 war
erstmals wieder, gemessen an den Ubernachtungszahlen, das Vorkriegsniveau erreicht
(Nussbaumer 1992, S. 134). Seit den 60er Jahren boomte der Wintertourismus. In der zwei-
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ten Hilfte des Jahrhunderts entwickelte sich der Fremdenverkehr zu einem der Hauptbe-
schiftigungsgeber und einer Haupteinnahmequellen fiir die Menschen in Tirol, und fiir viele
Menschen, die nach Tirol kamen, um im Tourismus ihr Geld zu verdienen.

Inzwischen finden sich viele Kritiker dieser Entwicklung (wie etwa Felix Mitterer oder Hans
Iaid), die auf die Zerstorung der Natur und des menschlichen Zusammenlebens aufmerk-
sam machen.

l'aschismus, Krieg, "Wiederaufbau"

I‘inen groBen Schritt in der "neuen Vernetzung" der Gesellschaft unternahmen die faschisti-
schen Vernetzungs-Technologen. Durch einen gezielten Einsatz von Propaganda, von Medi-
cn aller Art, von schulischer Erziehung (Formalisierung von Ausbildungen), von einer Or-
panisierung der Menschen in herrschaftlich angeschlossenen Gruppen verbreiteten sie eine
Verbindung von Inhalten im Sinne einer strikten Einteilung alles Wahrgenommenen in "gut
und bése”, "rein und unrein" bzw. "gesund und dekadent". Man reformulierte die bereits in
religios-christlichen, wissenschaftlichen und politischen Denkansédtzen angenommene Tei-
lung der Welt in Geist (Fiihrer/geordneter Volkskorper) und in gute/bose Natur (vgl. Thewe-
Icit 1980). Diese Inhalte wurden in Medien gespeichert und mit den Menschen durch Tech-
nologien vernetzt. Als Geist fungierte das Fiihrerprinzip selbst und der auf das Fithrerprinzip
sugeschnittene, funktionierende Volkskorper (die Ausloschung der Besonderheit der Men-
schen in ihrer Funktionalitét fiir "das Ganze"). Als gute Natur wurden die funktionierenden
Korper, die anstéindigen deutschen Frauen (als "Miitter"), die Bauern (als "Volkserndhrer'")
ideologisiert, als bose (geféhrliche, ungezihmte, kaputte) Natur Juden, "Schwachsinnige",
Zigeuner, Homosexuelle, Nicht-"Germanen". Das Projekt der Ausrottung von "bdser Natur"
wurde ebenso verfolgt, wie das der Einbindung "guter Natur" in den "Volkskoérper". Konse-
quent verfolgt, sollte dieses Projekt zur Fiihrer/Geist-Ordnung der ganzen Welt als
"Volkskoérper" fithren.

Dic Frage, wieso Menschen verschiedener kultureller Zusammenhédnge, Famili-
cn/Verwandtschaften, Beschiftigungsbereiche, politischer Einstellung, Méanner und Frauen,
jlingere und #ltere Menschen dabei mehr oder weniger mitmachten, sich mehr oder weniger
widersetzten, ist in der Faschismusforschung ausfiihrlich diskutiert worden (vgl. etwa Er-
hard/Natter 1989; Mitterhofer 1989; Rosenthal 1987; Theweleit 1995).

I'tir Tirol gebe ich aus diesem Zusammenhang ein Beispiel flir die Einbindung der Frauen
als gute Natur/"Miitter".

Meine Interviewpartnerinnen wurden in die Schwazer Tabakfabrik aufgenommen, als 1938
die Belegschaft aufgestockt wurde. Die Vermittlung der Stellen iibernahm eine nationalso-
zialistische Betriebsritin.

I'inige der Interviewpartnerinnen erwihnten immer wieder die schonen Muttertagsfeiern in
der Fabrik in der Zeit des nationalsozialistischen Regimes. Sie wurden einen halben Tag
lang gefeiert, Auffilhrungen wurden vorbereitet, ihrer Mutterschaft wurde "Ehre" gezollt.
liine der Interviewpartnerinnen gab mir ein Gedicht, das bei so einer Muttertagsfeier in
IForm von lebenden Bildern dargestellt wurde. Von diesen lebenden Bildern hatte sie Photos,
die sie mir zeigte.

In dem Gedicht wurde den Frauen gesagt, da} sie unter groen Miihen, aus reiner Liebe
(miinnliche) Kinder groBziehen, die sie wegen Schule, Beruf, Krieg verlassen, und die
schlieBlich heiraten. Die Mutter verzichtet, leidet, hat Angst und bleibt einsam zuriick. All
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dies wird durch die sprachliche Gestaltung des Gedichtes und die schénen lebenden Bilder
so ausgedriickt, als ob es zum einen das unumgingliche Schicksal der Mutter wiire, zum
anderen aber der Frau und Mutter zur hochsten Ehre gereiche, sich dem zu fiigen. Diese
Ideologisierung der Mutterschaft kniipft an Erfahrungen von Frauen an und verspricht ihnen
aber wenigstens noch "Ehre" fiir ihr Duldertum, fiir ihre Ausgebeutetheit.

Die Interviewpartnerinnen nahmen keinerlei kritische Distanz zu diesen Muttertagsfeiern
ein, sie berichteten dariiber als einen schonen Tag, mit glanzvollen Auffithrungen, an dem
sie im Mittelpunkt standen (Schweighofer 1989).

Im Krieg waren Arbeit, Menschen, Land, Rohstoffe der Kriegsproduktion als Grundlage fiir
Kriegspolitik und -6konomie zur Verfiigung gestellt worden.

Die auf Kriegsproduktion eingestellte Industrie Tirols begann nach dem Krieg ihre Produk-
tion zu veréndern, so stellten die Jenbacher Werke etwa anstelle von Flugzeugbestandteilen
Ofen her, die Messerschmittwerke in Kematen stiegen auf Kinderwigen, Biigeleisen, Lok-
kenwickler, Ndhmaschinen und Schikanten um. Das ehemalige Messingwerk Kramsach
ging von der Riistungsproduktion zur Holzverarbeitung iiber (Nussbaumer 1992, S. 91/92).
Diese Werke funktionierten wihrend des Kriegs durch die Ausbeutung von Fremdarbeitern.
Interviewpartnerinnen aus Axams wuBten zu berichten, daB sie solchen Arbeitern, die heim-
lich vom Messerschmittwerk nachts nach Axams kamen, Essen und auch Kleidung gaben,
um ihre Not ein wenig zu lindern.

Der "Wiederaufbau" nach dem Krieg hing mit einer Investitionspolitik zusammen, die be-
stimmte Bereiche der Industrie (Bergbau, Eisenverarbeitung, Baustoffindustrie) forderte,
wihrend etwa im Bereich von Konsum- und Gebrauchsgiitern gespart wurde. Wieder einmal
sollten die Leute Opfer bringen fiir eine glanzvolle Zukunft. AuBerdem wurde von den
Haushalten erwartet, daB der Mangel durch Improvisationskunst aufgefangen werden sollte,
was wiederum vornehmlich die Frauen betraf. In diesem Zusammenhang wurde verstirkt
auf jenes Bild Bezug genommen (etwa in Medien, in Biichern, in "praktischer Politik"), das
Frauen als Hausfrauen und Miitter festschreibt (Tschugg 1995).

Am allerwenigsten wurde eine "Aufarbeitung" der unmittelbaren Vergangenheit, eine Be-
schéftigung mit dem, was zu dieser katastrophalen Erfahrung gefiihrt hatte, eingeleitet.

Familie in der 2. Hilfte des 20. Jahrhunderts

Bei genauer Betrachtung dessen, wie Menschen zusammenleben und in welcher Form sie
gemeinsam ihre Existenz bestreiten, wird deutlich, daB von "der Familie" ebensowenig ge-
sprochen werden kann, wie in fritheren Zeiten. Aus neuen Gegebenheiten, solchen die sich
an vielen Orten beobachten lassen, aber auch lokal sich ergebenden, entstehen vielfiltige
Varianten des Zusammenlebens.

So ist in Tirol, wie auch anderswo, der "Trend" zu einer Zunahme von Einpersonenhaushal-
ten statistisch mefBbar. 1951 lebten 14,2% der Tiroler Bevolkerung in Einpersonenhaushal-
ten, 1991 waren es 25,1%. Dies betrifft hauptsiachlich Frauen zwischen 20 und 40 Jahren
und Frauen ab 60 Jahren (Schweighofer 1995, S. 11). Diese Statistik sagt jedoch noch wenig
iiber die Griinde fiir das Alleinleben aus. Ebensowenig 146t sich aus ihr bestimmen, wie die
Menschen "tatsidchlich" leben, wieviel Kontakt sie mit anderen Menschen haben und wie
verbunden mit anderen Haushalten ihr Einpersonenhaushalt ist.”” In Bezug auf die Frage,

**Ebenso ist zu bedenken, daB Statistiken unterschiedliche Zahlweisen zugrundeliegen - so macht es etwa einen grofen
Unterschied, wenn in Studentenheimen lebende Studenlnnen unter Ein-Personen-Haushalte mitgezihlt werden.
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was Begriffe wie Einpersonenhaushalt, Zweipersonenhaushalt, was Kategorien wie Famili-
engroBe, Verwandtschaftsform, Existenzsicherung in Beziehungsgeflechten, Existenzteile,
die der vernetzten 6konomisch-politischen Ordnung und Existenzteile, die der unmittelbaren
I3eziehungsgeflechtsordnung entsprechen, Geschlechterverhiltnis, Versorgung von Kindern
usw. fiir Menschen in Tirol in den 90er Jahren des 20. Jahrhunderts bedeuten, existiert gro-
Bber Forschungsbedarf.

In Dorfern etwa fillt mir auf, daB neue Varianten der "GroBfamilie" dadurch entstehen, daB3
sich nach dem Zweiten Weltkrieg die "elterliche Mentalitdt" verbreitet hatte, dafiir mitzusor-
pen, fiir alle Kinder Wohnraum zu schaffen. Wenn Baugrundbesitz oder ein ausbaufihiges
clterliches Wohnhaus vorhanden sind und mehrere Kinder aus einer Familie stammen, woh-
nen diese oft zusammen oder in unmittelbarer Nachbarschaft und organisieren die Versor-
pung der Kinder der nichsten Generation gemeinsam, unterstiitzen sich bei ihren verschie-
denen Arbeitsanforderungen, bei Scheidungen, verbringen viel Zeit miteinander, bilden eine
Art "Clan".

I'rauen, in welchen Familienformen auch immer, wird zugeschrieben, auf Basis ihrer vor-
maligen Definierung als "Natur", die inzwischen zum "Sozialen" geworden ist (zum allein
nicht Lebensfihigem, das "unterstiitzt" oder "repariert” werden muf) einerseits Sozialfille
und andererseits Sozialarbeiterinnen zu sein. Sie iibernehmen einen GrofBteil der
"Ausfallshaftung" fiir staatliche Existenzsicherung, in Kinder-, Alten-, Krankenversorgung,
I lausarbeit, Verschonerung der "Umgebung", Gestaltung eines angenechmen Ambientes,
Vermittlungstétigkeit zwischen Kindern und "Welt", einen groBen Teil der "Kulturarbeit",
der immer-wieder-Schaffung von Kultur.

Dabei sind sie weiterhin erwerbstitig in verschiedensten Formen und aus verschiedensten
Giriinden (zum Teil aus existentieller Notwendigkeit, als Alleinerzieherinnen; zum Teil, weil
der Mann wenig oder nicht arbeitet; weil sie zur Konsumfihigkeit der Familie beitragen;
weil sie gern erwerbstitig sind, lange dafiir studiert haben, gern ihr eigenes Geld haben, oh-
ne auf jemanden angewiesen zu sein; weil sie andere Menschen unterstiitzen; weil es einfach
40 ist, daB Frauen erwerbstitig sind; arbeiten sie ganztégig, in Teilzeit, in Heimarbeit, spo-
radisch, angemeldet oder "schwarz").

In den 30er Jahren, so geht aus den Interviews hervor, war es fiir Frauen als Tochter und als
Miitter selbstverstindlich fiir die Existenz der Familie auch durch Erwerbstatigkeit (mit) zu
sorgen. Nach dem Zweiten Weltkrieg erfolgte eine Durchsetzung des Hausfrauenideals inso-
fern, als viele Frauen, auch wenn sie de facto erwerbstitig waren, Wert darauf legten, sich
nls Hausfrauen zu bezeichnen. Wenn sie etwa in der Gistezimmervermietung in ihrer eige-
nen Pension arbeiteten, definierten sie sich als Hausfrauen und grenzten sich gegeniiber
I'tauen ab, die "auBerhduslich" erwerbstitig waren. Das war mit der Durchsetzung eines
[dcals der "Mutterliebe" verbunden, das Frauen prinzipiell die Schuld an allem gab, was mit
Kindern "schief gehen" konnte, das davon ausging, daB die Mutter eigentlich "zu den Kin-
dern gehore". DaB Kinder héufig nicht bei ihren Miittern aufwuchsen, dal Frauen auBerhalb
“ihres Haushalts" arbeiteten, daB es sehr viele Formen von Familie gab aufier der "nuclear
family", wurde als Abweichung betrachtet. Dieses Ideal, durch Schule, Biicher, Zeitungen,
I'ilme, Fernseher, Radio, politische MaBnahmen, 6konomische Zwinge verbreitet, veranla-
{¢ Menschen, Frauen dazu, ihre tatsidchliche Lebensweise als Provisorium zu empfinden,
oder so zu definieren, daB sie dem Ideal entsprechen sollte.
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Exis icherung in der Erwerbstitigkei

Seit Anfang des Jahrhunderts lieB sich verfolgen, dal immer mehr Menschen aus dem agra-
rischen in andere Bereiche "abwanderten", in Industrie, Gewerbe und in den Dienstlei-
stungsbereich (vgl. Dietrich 1992; Mathis 1982).

Ab 1949/50 sank statistisch gemessen der Anteil der in Land- und Forstwirtschaft Beschif-
tigten deutlich, wihrend mehr Menschen in der Industrie arbeiteten. Einige der industriellen
Betriebe fanden ihren Beginn in der nationalsozialistischen Kriegsproduktion. Dem Arbeits-
kriftemangel (nachdem die FremdarbeiterInnen nicht mehr zur Verfligung standen) versuch-
te man zu begegnen, indem man fiir die Lebensmittelkarten einen Arbeitsplatznachweis er-
bringen mufite (Nussbaumer 1992, S. 91).

Von 1961 bis 1981 ging laut Statistik die Beschiftigung in Land- und Forstwirtschaft und
Industrie weiter zugunsten des Dienstleistungsbereiches zuriick (Nussbaumer 1992, S. 101).
Nach dem Zweiten Weltkrieg gewihrleistete die Marshallplanhilfe ein Uberleben und eine
Erhaltung der Arbeitsfihigkeit der Menschen. Die Menschen in Tirol waren daran gew6hnt,
sehr hart zu arbeiten (gerade die Frauen, die ja bekanntermaBen einen groBen Teil der Auf-
bauarbeit leisteten). Sie waren durch die Art, wie sie seit Jahrhunderten ihre Existenz erar-
beiteten, "Buggler" (Leute, die daran gewdhnt waren, sehr hart zu arbeiten).

Nun erfolgte, im Zuge der amerikanischen Wirtschaftshilfe, eine Verénderung der Arbeits-
organisation und der Technologien, im Zusammenhang wiederum mit einer weltweiten
"Umverteilung" von Moglichkeiten und "Ressourcen”, mit einer Einfidelung von Aus-
tauschstromen, eingearbeitet in die Teilung der Welt in Ost und West, in Nord und Siid.

Die Konservativen im US KongreB setzten eine Verdnderung der Art der geleisteten Wirt-
schaftshilfe durch: weg von mehr "humanitérer" hin zu technologischer Hilfe, die dazu bei-
trug, Osterreich an die "Erste Welt" anzuschlieBen (vgl. Tweraser 1995, S."211 ff)).

In der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts stellte sich ein groBer Teil der Okonomie auf den
Fremdenverkehr ein. Es kamen dazu viele Menschen aus Ostosterreich oder aus Siideuropa
nach Tirol.

Im 20. Jahrhundert erfolgte der Ausbau eines spezialisierten und auf die Erfordernisse der
heraufdimmernden Dienstleistungsgesellschaft zugeschnittenen Schulsystems, in der zwei-
ten Hilfte des Jahrhunderts eine "Demokratisierung" dieses Schulsystems, die der zuneh-
menden "Nachfrage nach Arbeitskriften" in der Dienstleistungs-Okonomie Rechnung trug.
Die Menschen ergriffen die Ausbildungsmoglichkeiten, aus der Erfahrung heraus, daB sie
ohnehin zu arbeiten hatten, und daB es mit mehr Bildung leichter sein konnte als als unge-
lernte Arbeitskraft. Aus dieser Erfahrung ermutigten gerade viele Frauen ihre Tochter zu
Ausbildungen. (Obwohl auf der anderen Seite gerade in dieser Zeit, viel mehr als vorher, die
Phrase "Du heiratest ja doch" gebraucht wurde.)

Das "H#uslbauen"

Seit den 50er Jahren gehort es zu den ziemlich selbstverstéindlichen Lebenszielen, sich ein
Eigenheim im Form eines selbstgebauten oder gekauften Hauses oder einer Eigentumswoh-
nung zu schaffen (das wollen sowohl "Familien" als auch Alleinlebende). In dieses Bemii-
hen werden groBe finanzielle, arbeitsm#Bige, denkerische, diplomatisch-organisatorische
Anstrengungen kanalisiert.
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'in groBer Teil der Menschen in Tirol lebt in Eigenheimen.*’ Mit dem Eigenheimbesitz wird
I'xistenzsicherheit verkniipft, obwohl de facto sich haufig das Gegenteil einstellt: durch ho-
he Verschuldung, Zwang zur Erwerbstitigkeit und zum Aufrechterhalten von ungliicklichen
Beziehungen. Mit diesem Zwang zur Erwerbstétigkeit (insbesondere wenn der Eigenheim-
hesitz mit der Notwendigkeit des Familienerhalts verbunden ist) rechnen etwa auch Arbeit-
peber, fiir die diese Merkmale Kriterien bei der Einstellung von Arbeitskriften darstellen
konnen. Dies, etwa Autokdufe oder der Kauf diverser "Luxusgiiter", fiihren zu einer alige-
meinen Verschuldung, zu einem Zwang zum Geldverdienen, der das Leben vieler Menschen
beherrscht. Die finanzielle Verschuldung ist gesellschaftliche Selbstverstandlichkeit und ein
IBestandteil des modernen 6konomischen/politischen Systems.

Menschen sind gezwungen, im "System" zu funktionieren und sich darin zu verschulden,
um einen Lebensstandard zu schaffen und zu erhalten. Der Lebensstandard ist eines der mo-
dernen Heilsversprechen, mit dem die Sehnsucht nach Sicherheit/Rettung verkniipft wird.

Mediale Vernetzung

Die mediale Vernetzung der Welt 148t sich in Tirol nachvollziehen etwa durch Zahlen iiber
den stindig gesteigerten Energieverbrauch, den Ausbau des Stromnetzes, durch die Mono-
polisierung der Stromproduktion und -distribution durch die Tiroler Wasserkraftwerke
AG": durch die entstehende Selbstverstindlichkeit von Radio und Fernseher als Bestandtei-
l¢ der Haushalte, die Anteilnahme der Menschen an den so verbreiteten Inhalten; das Ver-
kchrsnetz wurde ausgebaut, Verbindungen geschaffen, die einen reibungsloseren Zu- und
Durchstrom von Touristen, Waren usw. gewihrleisten sollten (vgl. dazu Nussbaumer 1992).
Iine schnellere und tendenziell vereinheitlichte Form des Stromens von Menschen, Waren,
I ransportmitteln, Inhalten, Bildern, Informationen, Geld, bargeldlosem Geld, Versicherun-
pen wurde in die Wege geleitet und technisch umgesetzt; Kabel, Straen, Gleise, unterirdi-
sche Rohre/Leitungen durchziehen das Land, "Wellendistributoren" und "Wellenauffinger"
sorgen fur die Verteilung von wellenformigen Inhalten, die in Bilder und Schrift transfor-
miert, vor dem menschlichen Auge "erscheinen".

Nun befinden wir uns mitten in der Zeit der "Informatisierung" der Gesellschaft. Diese Art
der Vernetzung wirkt sich beispielsweise darin aus, dal immer mehr Menschen mit Arbeiten
in diesem Bereich ihr Brot verdienen, dal immer mehr "Freizeit" vor dem Computer ver-
bracht wird, daB sich mehr Menschen an internationale Verkabelungen anschliefien
(Internet), die ihnen "Konkurrenzvorteile" bringen, weil sie damit in einem Code kommuni-
zicren, der einer bestimmten Menschengruppe zuginglich ist, die damit eine neue Macht-
verbindung schaffen. Immer mehr Menschen iiberlegen regelméBig, was es Neues, Schnelle-
res, Speicherfihigeres, Ausgefeilteres gibt, sind beteiligt am Computer-Markt, eignen sich
C‘omputer-Codes an, binden Informatik in ihre "tibliche" Arbeit, in ihren Betrieb ein und
crwarten sich davon eine "Rationalisierung" der Arbeit.

"Nach Auskunft des OSTAT und der Statistikabteilung des Landes Tirol ergaben sich aus der Volkszihlung 1991
folgende Zahlen fiir Tirol in Bezug auf die Benutzung von Wohnungen:

IHauptmiete nach Mietrechtsgesetz 122.039 Personen

IHauptmiete nach Wohnungsgemeinniitzigkeitsgesetz 38.947 Personen

Dienst- oder Naturalwohnungen 18.932 Personen

wnstige Rechtsverhiltnisse 45.337 Personen

Von der Bevolkerung mit Wohnungen mit Hauptwohnsitz lebten 1991 390.830 Personen in Eigenbeniitzung als Haus-
uder Wohnungseigentiimer. In Miet- oder anderen Rechtsverhiltnissen lebten 225.225 Personen.
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JYultur der lokal iiberschaubaren Cxistenzsicherung™ und Seveschaft
in Axems im 20. Jahrhundert.

Die erzéhlten Erfahrungen von Menschen in Axams im 20. Jahrhundert werden im folgen-
den auf dem Hintergrund der jahrhundertelangen Geschichte der Herstellung herrschaftli-
cher Vernetzungen in Tirol erértert. Das zentrale Augenmerk richtet sich auf die Existenzsi-
cherung der Menschen und auf die Zusammenhénge, in denen sie sich gestaltete.

1. Anmerkungen zu Methoden
Lebensgeschichtliches Interview und teilnehmende Beobachtung

Die empirische Grundlage fur die folgenden Ausfilhrungen bilden "offene lebensge-
schichtliche Interviews" mit Menschen, die im ersten Drittel dieses Jahrhunderts auf die
Welt kamen, und die einen grofen Teil ihres Lebens in Axams verbrachten. Ich sprach mit
13 Frauen und fiinf Ménnern. Zwei der Interviews fanden mit zwei Personen gleichzeitig
statt (einmal mit einem Ehepaar und einmal mit Mutter und Tochter). Mit vier der Intervie-
wpartnerinnen sprach ich zweimal, mit Zweien dreimal. Die Interviews wurden auf Band
aufgenommen.

Weiters fanden viele in einem Forschungstagebuch festgehaltene Gespriache mit den Inter-
viewpartnerInnen und anderen Menschen statt.

Die Auswahl der Interviewpartnerlnnen erfolgte im "Feldforschungsstil”. Menschen
(hauptsichlich aus der Verwandtschaft), denen ich erzéhlte, woran ich interessiert war, emp-
fahlen mir GesprichspartnerInnen. Daraus ergab sich ein "Querschnitt" durch verschiedene
gesellschaftliche Schichten, Ortsteile, Familien, Erfahrungshintergrinde und Berufe. Ich
sprach mit Menschen, die unter unterschiedlichen Umsténden nach Axams kamen, oder die
bereits im Ort geboren worden waren. Durch ihre Erzéhlungen bekam ich einen Eindruck
davon, welche Familien in den verschiedenen Ortsteilen lebten, wovon diese Familien leb-
ten, welchen "Ruf" diese Gegenden/Familien hatten, welche Familien verwandtschaftlich,
nachbarschaftlich oder freundschaftlich verbunden waren, welche Themen in unterschiedli-
chen Zeiten flir die Menschen vordergriindig waren, und ich gewann einen Eindruck von
Verinderungen, die sich im 20. Jahrhundert vollzogen.

Meine Forschung entstand in einer Kombination von historischen (lebensgeschichtliches
Interview, Auswertung von Zeitungsartikeln und Dokumenten) und ethnologisch-
soziologischen (teilnehmende Beobachtung und Aufzeichnung dieser Beobachtungen in ei-
nem Forschungstagebuch, Gespriche mit "InformantInnen") Methoden.

Reflexionen zur miindlichen Geschichte und Erzihlsituationen
Wenn Interviewerln und Interviewpartnerln zusammenkommen, wird zunichst verhandelt
und geklért, worum es im Interview gehen soll, was der/die Interviewerln will. Es ist davon

auszugehen, daBl die beteiligten Personen die Situation aufgrund ihrer jeweiligen Erfahrun-
gen unterschiedlich wahrnehmen und verstehen.
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Vicle meiner Interviewpartnerlnnen waren zunéchst unsicher. Sie schlossen aus meinem
Studieren an der Universitit, daB ich "offiziell anerkanntes Wissen" héren wollte. Eine der
Interviewpartnerinnen, so erzihlte ihre Tochter spiter, sagte, bevor sie zum Interview ging:
"Sie wird mir schon nicht den Kopf abreifien." Manche Frauen fiirchteten, sie konnten etwas
“falsch" machen, etwas Falsches sagen, dhnlich wie in einer Priifungssituation. Diese Angst
lste sich auf, wenn meine Interviewpartnerinnen merkten, daff es mir um ganz alltigliche
(icschichten aus ihrem Leben, um das, was sie erlebt und erfahren hatten, ging. Keines der
Interviews in Axams war mithsam, in dem Sinn, dal die ErzéhlerInnen nur einsilbig auf
I'ragen geantwortet hatten. Nachdem klar war, wofiir ich mich interessierte, begannen die
I'rziihlungen zu flieBen.

Iin Grund fiir die Bereitschaft, insbesondere der Frauen, mit mir zu sprechen, war, daf sie
mir, entsprechend dem, wie Austausch- und Hilfsbeziehungen im Dorf von Frauen verstan-
den werden, "helfen" wollten. Sie wubten, daB ich fiir mein Studium etwas brauchte, und
fanden es selbstverstindlich, mich dabei zu unterstiitzen, soweit das in ihrer Macht stand
(vgl. auch Tschugg 1995, S. 12/13).

Dic Menschen im Dorf erzihlen im Allgemeinen gern aus ihrer Vergangenheit. Sie verglei-
chen gerne, wie es frither war, und wie es heute ist. Sie erzihlen gern dariiber, was sie zum
jetzigen Zeitpunkt beschiftigt. Sie freuen sich, wenn ihnen jemand, insbesondere jemand der
jlingeren Generation, zuhort.

Dic Interviews fanden entweder bei den ErzihlerInnen oder im Haus meiner Eltern statt.
Wir saBen in Stuben oder Kiichen. Zu irgendeinem Zeitpunkt (vorher, nachher, wéhrend des
Interviews) gab es zu essen und zu trinken. Wiahrend der Gespriche kamen Telefonanrufe,
Menschen tauchten auf, die gerade vorbeischauten oder im Haus leben.

I3ci den Interviews im Haus meiner Eltern waren ofters mein Vater, meine Mutter oder bei-
(e anwesend, wodurch die Gespriche eine andere Dynamik bekamen, andere Themen ange-
sprochen wurden, als ich sie hitte anreien konnen.

Im Verlauf der Gespriche, die von meiner Seite her sehr offen, ohne grobere Vorgaben, an-
pelegt waren, kam es meist dazu, daB die GesprichspartnerInnen besonders ausflihrlich iiber
lirfahrungen erzihlten, die sie sehr beeindruckt, das Leben ihrer Interpretation gemiB sehr
bestimmt hatten, und die ihre gegenwirtige Situation nach ihrem Verstiandnis sehr pragen.
Aus dieser Erzahldynamik entstanden Erzahlungen, in denen der Sinn, die Logik, die die
I'rzihlerInnen ihren Geschichten geben, im Mittelpunkt stehen.

Erfahrung als Quelle

Oral Historians beschiftigen sich seit den spiten 70er Jahren mit Erzihlungen von Men-
schen diber ihre Erfahrungen als historischer Quelle (z.B. Sieder 1984; Rosenthal 1992;
Niethammer 1989).

/unichst war hiufig das Argument zu horen, es ginge darum, die Geschichte der "kleinen
[.cute" sichtbar zu machen, den "kleinen Leuten ihre Geschichte" und damit ein
"historisches Selbstbewuftsein" zu geben.

lis stellte sich jedoch bald die Frage, ob durch lebensgeschichtliche Erzdhlungen das er-
schlossen werden konne, "was tatsdchlich passierte”. Die Menschen nehmen "subjektiv"
wahr, sie verdringen, haben Erinnerungsliicken. Insbesondere quantifizierende Sozial- und
(ieschichtswissenschaftler formulierten die Kritik, die Quellen der Oral Historians wéren
subjektiv und nicht représentativ.
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Die lebensgeschichtlichen Erzdhlungen geben Auskunft iiber erinnerte, von den Erzahlerln-
nen interpretierte und in einen Sinnzusammenhang gestellte Erfahrung. Wie der/die For-
scherln diese Erzdhlungen wiederum interpretiert, einordnet, was er/sie von diesen Erzih-
lungen wahrnimmt, héngt nicht nur mit der Forschungsmethode zusammen, sondern mit den
Fragestellungen, dem "Vorwissen", mit dem Erkenntnisinteresse des Forschers/der Forsche-
rin. Die Verstindnis- und Interpretationsmoglichkeiten des Forschers/der Forscherin be-
stimmen sich durch seine/ihre Lebenserfahrung; durch Herkunft, kulturelle, soziale bzw.
familidr/verwandtschaftliche Prdgung; durch Alter/Generationszugehdorigkeit; Geschlecht
und sexuelle Orientierung; sowie durch seine/ihre "Personlichkeit" und individuelle Beson-
derheit.

Die Erzihlungen meiner Interviewpartnerlnnen geben dariiber Auskunft, was sie erlebten,
wie sie das mit anderen Menschen besprachen, verhandelten, wie sie sich daran erinnern und
wie sie es interpretieren. Meine Interpretation dieser Erzihlungen wiederum bringt dies in
Verbindung mit meinen Fragestellungen.

Die Geschichte, die hier geschrieben wird, nimmt nicht in Anspruch, Erfahrung als fiir sich
stehende "historische Wahrheit" zu prisentieren (vgl. Hey 1985, S. 75-77). Es wird aber sehr
wohl versucht, Erfahrungen von Menschen ernst zu nehmen, und sie nicht als beliebig be-
sprech- und interpretierbar zu relativieren.

Es ist eine Eigenschaft miindlicher Tradition, daB sie sehr konkret mittels lokaler Sprache
beschreibt, und daB von den erzéhlten Ereignissen schwer zu abstrahieren ist. Sie sollen da-
her in meiner Interpretation als konkrete Ereignisse, auf die sich die Interpretation bezieht,
aufscheinen. Dafiir wihle ich die Formen der Nacherzihlung und des schriftlichen Zitates
des Erzihlten.

Oral History als geschichtswissenschaftliche Methode produziert streng genommen keine
"miindliche Geschichte", sondern eine schriftliche Interpretation von miindlicher Tradition.

Bewulfite Parteilichkeit

Je weiter Menschen, zeitlich und &rtlich von mir entfernt, je langer sie tot sind, umso leich-
ter fallt es mir, sie und ihre (angenommenen) Lebenszusammenhinge zu beurteilen, iiber
Herrschaft unter ihnen zu sprechen, "Opfer" und "Titer" zu identifizieren.

Die Menschen in Axams konnen sprechen. Ich treffe sie immer wieder. Ich muB mich damit
auseinandersetzen, da$l sie widersprechen, Zusammenhinge anders sehen und beurteilen. Ich
hore widerspriichliche Geschichten, verschiedene Seiten einer Geschichte. BewuBte Partei-
lichkeit mit den Unterdriickten, wie etwa von Maria Mies in ihren Postulaten (Mies 1984)
und in der feministischen Wissenschaft immer wieder gefordert, gestaltet sich schwierig,
wenn die Forschung nicht mit einer politischen Bewegung verbunden ist, wenn es nicht dar-
um geht, gemeinsam Verinderungen von unertriglichen Situationen zu erkampfen.

In meiner Forschung sprach ich mit élteren und alten Menschen, die mit ihrer gegenwartigen
Situation recht zufrieden sind, und die ihr Alter in Ruhe, mehr oder weniger in den gewohn-
ten Bahnen verbringen wollen. Sie erzihlen aber iiber Erlebnisse aus ihrer Vergangenbheit,
die mich sehr betroffen machen, die mich dazu auffordern "im Nachhinein" Stellung zu be-
ziehen und dariiber nachzudenken, wie es zu harten Lebensumstinden und schlimmen Er-
fahrungen kam, und was fiir die Gegenwart daraus gelernt werden kann.

Aus der Art der Forschung ergibt es sich, daB ich die Partei meiner GesprichspartnerInnen
ergreife, da ich ihre Versionen der Geschichten am besten kenne. Im Hinblick auf Erzihlun-
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gen tber politische Ereignisse oder iiber Kontakte mit Institutionen geht es mir weniger dar-
um, "historische Fakten" zu liefern und objektivierbare Sachverhalte darzustellen, als viel-
mehr um die Frage, wie sich durch subjektive Wahrnehmungen und deren Interpretation
pemeinsame Sichtweisen und gesellschaftliche Konstellationen herauskristallisieren.

Die Partei der "Frauen" ergreife ich, wenn sie mir davon erzihlten, daB sie unter dem Ver-
halten konkreter Ménner zu leiden hatten. Ich versuche aufzuzeigen, wie und wo das Leiden
unter dem Verhalten konkreter Manner in gesellschaftlichen Herrschaftsformen bzw. -
verbindungen angelegt ist, unter denen ja auch Minner oft leiden, ohne diese Strukturen
aber aufgeben zu wollen.

Ich ergreife die Partei der "dorflichen Unterschichten", wobei ich aber aufzeigen mochte,
dab alle Schichten aus Menschen bestanden, und daB} diese sich sehr unterschiedlich verhiel-
{cn, "moralische" Erwartungen, die an sie in bestimmten Positionen gestellt waren, besser
oder schlechter erfiillten.

I's macht wenig Sinn, ganze "Gesellschaftsschichten", Geschlechter, Familien in Bausch
und Bogen zu verdammen, wenn diese Beurteilung dem, was mir erzihlt wurde, wider-
spricht. Es macht aber sehr wohl Sinn, zu reflektieren, wie es iiberhaupt dazu kommt, dafl
Menschen so unterschiedlich vorteilhaft/nachteilig ins Netz der Austauschstrome einge-
kniipft sind.

I'inc Opfer-Titer-Geschichte zu schreiben, will ich vermeiden, da mit dieser Konstruktion
automatisch Schuldzuweisungen verbunden sind. Schuldzuweisungen fiihren zu Abwehr-,
Verteidigungs- und Angriffshaltungen bei den Beschuldigten, aber kaum zur Moglichkeit
von Veridnderungen. Schuldzuweisungen funktionieren in hierarchischen Ausbeutungsver-
bindungen.

2. Geschichte, Geographie und gesellschaftliche Hierarchie
Weltliche und kirchliche Herrschaften

as Dorf Axams befindet sich am "westlichen Mittelgebirge" (wie die Dorfer Gotzens,
Birgitz und Grinzens), ca. 20 Autominuten von der Tiroler Landeshauptstadt Innsbruck ent-
fernt auf 878 m Sechohe.'

I'unde weisen darauf hin, daB dieses Gebiet bereits in der Zeit von 1000 bis 600 v.C. besie-
delt war. Es ist unklar, woher der Name "Axams" (wie auch andere Bezeichnungen von
I’liitzen in dieser Gegend) stammt. Man nimmt jedoch eine keltische Herkunft dieses Wortes
an

Die erste urkundliche Erwdhnung findet sich 960 in Form der Schreibweise "Ouxuuenes".
Das Benediktinerinnenkloster Frauenchiemsee iibte im Mittelalter und in der Neuzeit die
I .chensherrschaft iiber Gebdude, Fluren, Wiesen, Weiden, Wilder, Berge ur}d Ebenen in der
Axamer Gegend aus. Aus der Zeit zwischen 956 und 962 stammt ein Ubergabevertrag,
durch den Bischof Richpert sein Eigentum in Axams, mit der Ausnahme von Kirche und
/chent, an die Abtissin Irminlinde von Chiemsee iibergab.

Dice Tiroler Untertanen hatten dem Chiemseer Kloster Kédse, Wein, Flachs, Holz und Vieh
nbzugeben. Insbesondere aus Axams gingen Erbsen und Flofbaume (zum Transport der Ab-

'Die folgenden Informationen zur Axamer Geschichte stammen zu einem groBen Teil aus dem "Heimatbuch der Ge-
moeinde Axams", das der verstorbene Schuldirektor und Dorfchronist Hans Leitner verfaBte (Leitner 1984).
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gaben auf dem Inn) ans Kloster. AuBerdem waren die Untertanen verpflichtet, sich fiir au-
Berordentliche Arbeiten ohne Bezahlung zur Verfiigung zu stellen.

Im 17. und 18. Jahrhundert gab es aufer den Giitern des Frauenklosters eine Reihe von lan-
desfiirstlichen, klgsterlichen, kirchlichen und weltlichen Grundherrschaften in Axams.
Gerichtlich waren die Axamer ebenfalls dem Frauenkloster unterstellt. Das Richteramt ver-
waltete der klosterliche Vogt. Spitestens seit Mitte des 15. Jahrhunderts war die Ahndung
schwerer Verbrechen dem Landrichter von Sonnenburg vorbehalten. Das Gericht in Axams
konnte die "niederen Fille" behandeln. Im 18. Jahrhundert gab es in Axams ein eigenes Ge-
richts- und Gerichtsdienerhaus (die StraBenbezeichnung Richtergasse erinnert daran)
(Beimrohr 1994, S.165).

Seit 1368 (Herzog Leopold) belehnte das Frauenkloster die Tiroler Herzoge mit seinen Tiro-
ler Giitern. Das Kloster wurde 1803 sikularisiert, und im Zuge dessen ging der Tiroler Be-
sitz des Klosters an den Landesfiirsten (Beimrohr 1994, S. 165).

Die Pfarre Axams bestand bereits im 10. Jahrhundert n.C.. Axams war eine sogenannte
"Urpfarre" oder "Altpfarre", von der aus andere Gemeinden mitbetreut wurden. Die Pfarre
war dem Bischof in Brixen unterstellt. Von der ersten Kirche gibt es keine Spuren mehr. Der
gegenwirtige Kirchenbau, mit Ausnahme des gotischen Turms, wurde zwischen 1732 und
1734 errichtet.

Die Grenzen der Gemeinden in ihrer heutigen Form bestehen erst seit 1811. Zunéchst bilde-
ten mehrere Dorfer Wirtschaftseinheiten, da Lehensherrschaften meist iiber Besitzungen in
mehreren, nahe beieinanderliegenden Dorfern verfiigten. Die Hofe von Axams finden sich
erstmals im Steuerbuch des Inntales von 1312 als Einheit zusammengefaft.

Veriinderungen des Ortes im 20. Jahrhundert

Das Aussehen des Ortes hat sich seit dem ersten Drittel dieses Jahrhunderts sehr verindert.
Zunidchst fillt auf, daB das Dorf wesentlich groBer geworden ist, mit den Nachbarorten
"zusammenwichst". Sehr viele Menschen, die in Innsbruck arbeiten, haben sich in Axams
aufgrund seiner Stadtnéhe und schénen Lage "angesiedelt".

Strafien wurden gebaut und asphaltiert, Stromleitungen gelegt und Gebiude, die dem
"moderneren Leben" entsprechen, wie Kindergirten, Schulen, Freizeitzentrum, Hotels, Pen-
sionen, errichtet und alte Hiuser abgerissen.

Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts lebten in Axams nicht viel mehr als 1.000 Menschen.
Frieda, die in den 20er Jahren Post austrug, erzdhlte mir, es habe 153 Hduser gegeben. Als
in einem Jahr einmal 36 Kinder zur Welt kamen, empfand ihre Mutter (die Hebamme war)
das als sehr viel (1.2, K.Zb).2

1952 hatte Axams ca. 1.700 (1.6, K.1a), 1964 hatte es 2.088 Einwohner, von denen ca. 700
zur Arbeit nach Innsbruck pendelten. Es gab 1964 350 Hauser, 110 Bauersfamilien, 60 da-
von im Vollerwerb (Tiroler Tageszeitung Nr. 44/1964, S. 3).

Zurzeit, im Dezember 1997, haben nach Auskunft des Gemeindeamtes 5.296 Menschen in
Axams ihren Hauptwohnsitz. Es gibt etwa 1.250 Hiuser. Es sind noch ca. 100 Bauersfamili-
en iibriggeblieben. Nur mehr fiinf der Bauern bearbeiten ihren Hof im Vollerwerb.’

*Interviewstellen werden folgendermafen zitiert: in meinem Archiv haben die Interviewpartnerinnen Nummern be-
kommen. Darauf bezieht sich etwa "1.2"; "K.2 "meint die Nummer der Kassette von dem/der entsprechenden Intervie-
wpartnerIn. "A" bzw. "b" heiit Seite a oder b auf dieser Kassette. Die Interviewpartnerinnen bekommen erfundene
Vornamen. Nacherzihlungen von Interviewpassagen und Zitate werden kursiv gedruckt.

*Diese Zahlen stammen vom Gemeindeamt in Axams. Eine kleine Statistik zur Bevolkerungsentwicklung in Axams:
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In der Nachkriegszeit wurde es selbstverstindlich, daf} Kinder aus Familien, in denen Bau-
priinde vorhanden waren, Hiuser bauten (Hausbauten in dieser Zeit kommen in neun der
Interviews vor). Aber auch andere verwendeten einen grofien Teil ihrer Energie und des (oft
hart verdienten) Geldes, um ein Eigenheim zu errichten. Viele Menschen zogen, wie gesagt,
"von auswirts" nach Axams und bauten Héuser. Seit den 80er Jahren werden von Bauge-
scllschaften Blocke mit Eigentumswohnungen errichtet.

Der "Fortschrittsoptimismus" der Regierenden im Ort seit den 60er Jahren war ein Grund fiir
das rapide Wachsen des Dorfes. Axams entwickelte sich zum "Olympiaort". Nach der
Olympiade 1964 setzte der starke Zuzug aus Innsbruck ein. Die Karriere des Dorfes als
I'remdenverkehrsort begann (Tiroler Nachrichten 1965/302, S. 3). Durch das schnelle
Wachsen des Ortes kampft die Gemeinde mit der Beschaffung der dementsprechenden In-
frastruktur wie Straflen, Kanalisierung, Stromversorgung, Wasserversorgung (Axams.
Nachrichten aus der Gemeinde und Axamer Zeitung, diverse Ausgaben). Es wird nun ver-
sucht, mittels streng einzuhaltender Verbauungsplidne das Wachsen des Ortes zu bremsen.

Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts waren die StraBen nicht asphaltiert, der Bach war un-
verbaut, auf vielen Plitzen standen Brunnen, an denen die Bauern ihre Kiihe trinkten, und in
denen Frauen Wische und Fenster wuschen.

Anfang der 20er Jahre begann die elektrische Vernetzung des Dorfes (1.2, 3). Beim Bau der
I.citungen (wie auch im Straffenbau) arbeiteten Manner des Ortes als Gelegenheitsarbeiter.
Innemarie mufSte ihrem Vater mittags nach der Schule das Essen bringen, als er im Lei-
tungsbau beschdftigt war. Ihre Mutter fertigte die Kreppapierlampenschirme an, die die er-
sten elektrischen Glithbirnen im Dorf abschirmten. Sie selbst brachte die fertigen Stiicke zu
den Leuten, die sie bestellt hatten, und kassierte dort das Geld. Als sie einmal in den Nach-
harort Birgitz mufite, lief} die Kundschaft sie so lange auf das Geld warten, daf3 es am
Nachhauseweg bereits dunkel war. Die Ortschaften lagen damals noch weiter auseinander,
und es war richtig dunkel, da es keine Strafienbeleuchtung gab, sodaf} sich das Kind sehr
fiirchtete (1.3, K.1b).

Die Dunkelheit hatte vor der elektrischen Ausleuchtung der Welt eine andere Qualitit. Die
Menschen richteten sich in ihrem téglichen Rhythmus eher nach Dunkelheit und Helligkeit,
wie die Natur sie vorgab.

Aus den Erzéhlungen der Menschen und den Beschreibungen des Dorfchronisten wird deut-
lich, daB verschiedene Gebiude im Laufe dieses Jahrhunderts abgerissen und neu aufgebaut,
daB sie umgebaut und vergréBert wurden, daB sie verschiedene Geschifte, offizielle Stellen,
Betriebe, Familien beherbergten und dafl dabei Plédtze und Orte im Dorf ihren Charakter und
ihre Bedeutung verinderten. Es entstanden neue Treffpunkte fiir bestimmte Menschengrup-
pen, wihrend alte Treffpunkte verschwanden (Serie von Kapferer in "Axams. Nachrichten
nus dem Dorf", Jg. 1995). Der Dorfplatz war frither ein wichtiger Ort der Begegnung, etwa
am Dorfbrunnen, der von den Menschen benutzt wurde, rund um die groen Gasthofe, vor
der Kirche. Inzwischen ist er eher eine mit Autos vollgeparkte "Transitroute". Er wird mit
dem Auto, zu FuB oder am Rad iiberquert. Manche Menschen bleiben auch einmal stehen,
um ein paar Worte zu wechseln. Auf den Bénken entlang des Baches sitzen immer wieder

1810 1155 Einwohnerlnnen 144 Héuser
1910 1123 EinwohnerInnen 192 Hauser
1934 1489 Einwohnerlnnen 205 Héuser
1971 2880 Einwohnerlnnen 731 Haushalte
1979 3439 Einwohnerlnnen 851 Héuser
(Zahlen aus: Leitner 1984, S. 154)
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Frauen, um zu schauen, "was los ist", und um sich zu unterhalten. Gruppen von Jugend-
lichen wihlen den Dorfplatz immer wieder als Treffpunkt zum "Herumhingen". AuBerdem
befindet sich am Dorfplatz eine Bushaltestelle. Beim Dorffest im August, bei dorflichen Eh-
rungen und Zeremonien wird der Dorfplatz wieder zum absoluten Mittelpunkt des Ortes, an
dem sehr viele Menschen zusammenkommen.

Das alte Dorf habe ich als in den 60er Jahren Geborene nicht kennengelernt. Dennoch habe
ich den Eindruck, nachdem ich meine Kindheit im Ort verbrachte und spéter "das stédtische
Leben" kennenlernte, dal es doch noch so etwas wie eine "dorfliche Struktur" gibt. "Die
Einheimischen" kennen einander, nehmen in ihrem Leben, Handeln, Reden, Austauschen
bestindig Bezug aufeinander, wodurch sich Menschen, die neu dazukommen, oft ausge-
schlossen fiihlen (wie es in den 1.6, 11, 12, 17 erzahlt wurde).

Walter, ein pensionierter Schuldirektor, der in Innsbruck aufgewachsen ist und seit den 50er
Jahren in Axams lebt und unterrichtete, beschrieb die Verdnderung, die mit den
"Einheimischen" vor sich ging, folgendermaflen: frither wdren die Kinder ungepflegter ge-
wesen, es hat kaum Bdder in den Hdusern gegeben. Das cnderte sich erst durch die Bautd-
tigkeit. Heute sehe man kaum mehr ungepflegte Kinder. Die Leute seien fast wohlhabend ge-
worden. Auch die Umgangsweise der Menschen sei offener als frither. Durch das Fernsehen
hdtten die Leute einen héheren Bildungsgrad. Das kime aber auch durch die beruflichen
Kontakte. Auch auf den Blumenschmuck der Hiuser lege man heutzutage grofien Wert, wdh-
rend frither "ein paar Biische" geniigten (1.6, K.1a).

In diesen Einschitzungen kommt ein sehr grofer Fortschrittsoptimismus zum Ausdruck.

Ich bestreite nicht, daB die "Modernisierung" den Menschen Erleichterungen und
"materiellen Wohlstand" brachte. Meine GespréichspartnerInnen wiesen ofters darauf hin,
daf die gute alte Zeit nicht so gut gewesen sei, sie schitzen ihre materielle Sicherheit, die
viele von ihnen frither nicht kannten. Allerdings kommt in den Interviews auch oft zur Spra-
che, daB vieles frither angenehmer war: das Leben folgte einem ruhigeren Rhythmus; die
Leute waren zufriedener - mit dem zufrieden, was sie hatten. Es gab Arbeiten, die mit Festen
verbunden waren, auf die man sich das ganze Jahr iiber freute. Man konnte sich auf mehr
Dinge und iiber Kleinigkeiten intensiver freuen als heute.

Gesellschaftlich-kulturelle Geographie: Orientierung im Zusammenhang von Ort-
Gesellschaft-Zeit

Wie orientierten und orientieren sich die Menschen im Dorf geographisch, in ihrem Leben,
ihren Beziehungen, ihren Austauschverbindungen? Wie verstindigten und verstindigen sie
sich dariiber? Was ist in dieser Verstédndigung an lokalem Wissen vorausgesetzt? Welchem
Code, den neu hinzukommende Leute erst erlernen miissen, und der am Ort aufgewachsenen
Leuten "an die Wiege gesungen wird", folgte und folgt es?

Der Code besteht unter anderem in zyklisch-zeitlichem, 6rtlichem, gesellschaftlichem und
sprachlichem lokalem Wissen. Diese Komponenten sind in der Realitidt kaum zu trennen.
*Mit zyklisch-zeitlicher Orientierung ist gemeint:

- das regionale Wissen zum Ablauf von Lebenszyklen: welche Aufgaben hatten Menschen
in welchem Alter, in welcher familidren und gesellschaftlichen Position, welchen Ge-
schlechts zu verrichten? Welche lebenszyklischen Muster ergaben sich, die die Menschen
kannten und in ihrer Verstindigung voraussetzten?
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das regionale Wissen iiber tageszeitliche und wochentliche Ablaufe: etwa, dal am Sonntag
um eine bestimmte Zeit in die Kirche gegangen wird, dal die Kinder am Sonntag Nachmit-
fag noch Sonntagsschule haben, wann zu Mittag gegessen wird, und wann Frauen dieses
Iissen kochen, daB um ca. 15.00 Uhr "gmarendet" (nachmittagsgejausnet) wird;

das regionale Wissen um jahreszyklische Zusammenhange: etwa dafl am "Hohen Frauen-
tag" eine Prozession stattfindet; dal man zu den drei Rauhnéchten "rachn" (mit Weihrauch
und Weihwasser betend durchs Haus) geht; daB im August das Korn geerntet wird.
*7Zum regionalen Wissen um Ortlichkeiten gehoren etwa die im Dorf iiblichen Bezeichnun-
pen der Orte; dazu gehort die Kenntnis davon, welche Orte im Besitz welcher Familien sind,
wie sich Besitzverhiltnisse veréindert haben; welche Ereignisse an bestimmten Orten regel-
miiig oder auBerordentlicherweise stattfanden und stattfinden; was an den Orten iiblicher-
weise zu bestimmten Zeiten, von bestimmten Menschen gemacht wird; wo man wann, wozu
hingeht, wen man dort trifft, was man dort mit den Leuten macht und austauscht.
*Das regionale Wissen iiber das "Gesellschaftliche" beinhaltet etwa die Kenntnis von Fami-
licnzusammenhéngen, Verwandtschaften, Nachbarschaften; die Kenntnis dessen, was Men-
schen verbindet, was Menschen miteinander tun, auf welche Weise sie voneinander abhén-
pig sind; die Kenntnis der Konflikte der Menschen; der Hausnamen; das Wissen iiber die
Assoziationen zu, die Beurteilung von Menschen und Familien.

Gesellschaftliche Orientierung im Dorf: "die Clans"

lInter "Familie" wird meist eine Vater-Mutter-Kind/er Einheit verstanden. Zur Beschreibung
dorflicher Zusammenhénge erweist sich diese Vorstellung als unzulénglich, obwohl der Zu-
sammenhalt von Eltern und Kindern wichtig war. Tanten, Onkel, Grof3eltern, Grofitanten
und -onkel, angenommene Kinder lebten héufig mit Eltern und Kindern zusammen. Oft
lcbten erwachsene Geschwister zusammen. Die Menschen eines Haushaltes sicherten ihre
lixistenz in enger Verbindung mit anderen Haushalten. Um die Menschengruppen der ge-
meinsamen Existenzsicherung zu beschreiben, ist es sinnvoll, "Familie" zunéchst im Sinne
von "Verwandtschaft" zu verstehen und damit offenzulassen, aus welchen Personen solche
Gruppen in den konkreten Fillen bestanden.

Die Familien/Verwandtschaften haben spezifische Charakteristika, die tradiert werden, die
auf die nidchste Generation iibergehen. Man lernt im Dorf bestimmte Familien mit Eigenhei-
ten und Besonderheiten zu assoziieren. Familienmitglieder werden im "Dorf" und in der
I‘amilie/Verwandtschaft in diesem Sinne sozialisiert.

Da ich meine Gesprichspartnerinnen nicht mit ihren richtigen Namen bezeichne, kann ich
ihre "Hausnamen" leider nicht anfiihren. Im Dorf war und ist es, um eingebunden zu sein,
wichtig, einen Hausnamen zu haben, was bedeutet, zu einem der &lter eingesessenen bzw.
ukzeptierten "Clans" zu gehoren und mit den Assoziationen und Konnotationen versehen zu
werden, die den "Clan" seit langer Zeit bezeichnen.

Sprechen Dorfleute iiber Personen, so nennen sie meist ihren Vor- und ihren Hausnamen,
und sorgen dadurch dafiir, da8 die am Gesprich Beteiligten bereits einigermaBen dariiber im
Bilde sind, worum es geht. Durch die Nennung des Namens wissen die ZuhorerInnen be-
reits, aus welcher Familie die Person kommt, was die Angehorigen dieser Familie machen,
wen und wohin sie geheiratet haben, welche Kinder da sind, welche Berufe ausgeiibt wer-
den, ob gebaut wurde, wer gestorben ist, wer bei welchem Verein ist, wie angesehen die
I'amilie ist, in welchem Ortsteil sie wohnt usw.. Mit der Nennung eines Hausnamens akti-
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viert sich der Code des lokalen gesellschaftlichen, familienbezogenen Wissens. Die Nen-
nung des Vornamens spezifiziert, welche Person aus einer Familie nun genau gemeint ist,
und impliziert das spezielle Wissen, das zu dieser Person "in Umlauf ist".

Es gibt eine Reihe von Hausnamen, die aus Vornamen entstanden sind. Hausnamen leiteten
sich aus Berufsbezeichnungen ab oder haben originelle Urspriinge (die oft gar nicht mehr zu
ergriinden sind). Manche Hausnamen gingen aus "Spitznamen" hervor.

Um ein Beispiel anzufiihren: der "Oudlzouf", bekannter als Gasthof Adelshof, bekam diesen
Namen von Sigismund dem Miinzreichen (der Hirschjagden in der Axamer Lizum unter-
nahm) in Anerkennung der vorziiglichen Bewirtung zuerkannt. Ein Hof in Axams, der frii-
her zum Adelshof gehérte und von einer anderen Wirtsfamilie fiir einen der Sthne erstanden
wurde, trigt den vom Adelshof abgeleiteten Hausnamen "Oudilar” (Axams. Nachrichten aus
der Gemeinde, Juni 1995).

Gesellschaftlich-kulturelle Geographie des Dorfes

Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts war mit der Geographie des Dorfes (teilweise) eine
soziale Hierarchisierung der jeweiligen Ortsteilbewohner verbunden. Diese Hierarchisierung
besteht heute in der Realitit kaum mehr. Inzwischen haben Menschen neue Existenzsiche-
rungsmoglichkeiten gefunden, durch die sich die Einteilung in Armere und Reichere sehr
verdndert hat und eben nicht mehr der Geographie des Dorfes folgt. Nichtsdestotrotz
schwingen diese alten Bewertungen beim Aussprechen von Hausnamen und Ortsteilen noch
mit.

Ganz grob l4Bt sich die "gesellschaftliche Geographie" des Ortes in der ersten Hilfte dieses
Jahrhunderts folgendermafBen beschreiben: im unteren, nérdlichen Teil des Ortes, Dornach,
lebten viele drmere Familien. Aufsteigend zum Dorfplatz hin und in den siidlichen, westli-
chen, dstlichen Ortsteilen im Verhaltnis zum Dorfplatz, sowie nérdlich davon etwa auf der-
selben Hohe mit dem Dorfplatz, standen die Hofe und Hauser wohlhabenderer und politisch
einflureicherer "Clans". In Wohnungen und kleinen Hiusern oder bei ihren Dienstgebern
(als DienstbotInnen) lebten viele arme Menschen und Familien in diesen Ortsteilen. Weiters
gab es in diesen Gegenden Handwerksbetriebe und Laden. Dort wohnten und arbeiteten der
jeweilige Arzt und die Lehrer. Das Postamt, die Gendarmerie, das Gemeindeamt iibersiedel-
ten ofters, blieben dabei aber in einer gewissen Nidhe zum Zentrum (Kapferer in Axams.
Nachrichten aus der Gemeinde Nr. 11/1995, S. 6/7). Um den Dorfplatz herum, an dem der
Bach entlangflieBt, befanden sich groBe Wirtshiuser, Bauernhauser, das Widum (Pfarrhaus)
und (etwas versetzt) die Kirche. Nord-westlich davon, zwei Gehminuten vom Dorfplatz ent-
fernt, lag der Platz, auf dem das kombinierte Schulhaus-Altersheim stand, sowie das Gebiu-
de, das als Feuerwehrhaus und Musikproberaum diente. In verschiedenen Ortsteilen gab
(und gibt) es kleinere Kapellen. Rund um den Ort lagen die Felder der Bauern. Die Felder
der einzelnen Bauern bildeten keine Einheiten, man besaB Felder in verschiedenen Lagen,
von unterschiedlicher Bodenbeschaffenheit.

Im unteren, nordlichen Teil des Ortes, in Dornach, lebten, wie gesagt, irmere Familien.

Im letzten Jahrhundert wohnten und arbeiteten in diesem Ortsteil Handwerker, die die Was-
serkraft des durchflieBenden Baches nutzten. Es gab Miiller, Schmiede, Gerber, Schlosser
(von denen in den 1.1, 2, 3, 7 die Rede war). In dieser Zeit, so ist anzunehmen, hatte dieser
Ortsteil eine andere Bedeutung als im 20. Jahrhundert.
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Der Huf- und Wagenschmied tibersiedelte 1927 in den oberen Teil des Dorfes (Axamer Zei-
tung, Nr. 28/1985, S. 8; 1.7, K.1a). Die Nachkommen der Schlosser-Familie zogen bereits im
letzten Jahrhundert in die Ortsmitte, nachdem ihr Haus durch eine Uberschwemmung des
Baches zerstort worden war (1.2, K. 1a). Die Gerberei existierte in der Kindheit meiner In-
lerviewpartnerInnen, in den 20er Jahren, noch (dariiber wurde in den 1.2, 13 gesprochen).
Die zahlreichen Miihlen entlang des Baches verschwanden allmihlich. Die bekannteste
Miihle war schlieBlich die "Omesmiihle", zu der man durch Dornach hinkam, die aber be-
reits zum néchsten Ortsteil, Omes, nordlich von und tiefer gelegen als Dornach, gehort.
Dornach war zunédchst wohl ein Ortsteil der Handwerker, die die Wasserkraft nutzten, und
entwickelte sich in diesem Jahrhundert zu einem feuchten, schattigen Ortsteil der drmeren
I .cute. Inzwischen gibt es dort aber wieder schéne Hauser und Hofe.

Im oberen Teil des Ortes lebten die Wohlhabenderen, aber auch sehr viele arme Familien
oder besitzlose Menschen als DienstbotInnen von Bauern und Wirten.

Oben in der dorflichen Hierarchie standen die Wirte, der Pfarrer, die reicheren Bauern- und
I landwerkerfamilien, sowie Gewerbetreibende, auch Berufsgruppen wie die der Arzte. Es
pab Menschen, die zwar weniger wohlhabend waren, aber dennoch aufgrund ihrer Position
in gewisser Weise im Dorf mitbestimmen konnten, wie etwa die Lehrer, Gemeindesekretire,
(iendarmen oder Postbeamten.

Bei den Wirtsfamilien am Dorfplatz waren drmere Familien verschuldet, die zum Abzahlen
in deren Betrieb arbeiten mufiten. Die Wirte waren wichtige Arbeitgeber, bei denen viele
Menschen als Knechte und Migde, als Kellnerinnen, Kiichenmédchen, "Zimmerinnen"
(Stubenmidchen), ganzjahrig, in Saison oder gelegentlich arbeiteten (wie meine Gespréchs-
partnerinnen in den 1.1, 2, 3 berichteten).

Die Menschen im Dorf kannten einander, Armere und Reichere waren nicht durch Mauern
und Griben voneinander getrennt. Sie begegneten sich téglich, tauschten aus, trafen zusam-
men Entscheidungen, die Kinder spielten miteinander. Dennoch bestanden Ausbeutungsver-
hiiltnisse unter Armeren und Reicheren. Die gesellschaftliche Hierarchie bestimmte die all-
(ligliche Erfahrung. Wenn Kinder von Armeren und Reicheren etwa miteinander spielten, so
verfiigten die Reicheren iiber schoneres Spielzeug, die Hierarchie wurde im Spiel reprodu-
ziert: die Kinder der Armeren spielten beispielsweise die Ministranten, die der Reicheren
den Pfarrer (so wurde in den 1.3, 9 berichtet). Annemarie, deren Spielkameradin eine Wirt-
stochter war, fragte ihre Eltern, warum diese vom Christkindl ein Puppenhaus, sie aber nur
aus Stoffflecken ausgeschnittene Puppenkleider bekommen hdtte. Sie fragte: "I hun eigent-
lich a gfolg, warum hun denn i nicht kriag?" Die Antwort der Eltern: "Geaht holt nit, isch
holt nit kemmin bei ins, wearscht schon nit gfolg hobn." ("Ich war eigentlich auch gehorsam,
warum habe ich nichts bekommen?" - "Es geht halt nicht, es ist nicht gekommen bei uns, du
wirst eben nicht gehorcht haben." 1.3, K. 15) Solche Begriindungen, die den Kindern fiir ihre
Armut geliefert wurden, identifizierten Armut mit Schuld und Schuld mit Strafe fiir Unge-
horsam, um sie den Kindern "verstidndlich" zu machen. Es lag nahe, daf Kinder, die sich
keiner konkreten Schuld bewufit waren, das Gefithl bekommen mubBten, grundsétzlich
schuldig zu sein.

Die dorfliche Hierarchie driickte sich in Arbeits- und Verschuldungsbeziehungen aus. Es
war klar, wer "anzuschaffen" und wer zu gehorchen hatte.

Iiine zentrale Position hatte der Pfarrer im Dorf. Sein Haus, das Widum, lag ebenfalls im
Zentrum des Ortes nahe der Kirche. Die Menschen waren in ihrem Alltag mit ihm und der
Kirche verkniipft: in den Messen, in der Beichte, in der Schule, in Andachten. Geistliche
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mischten in der dorflichen Politik und Okonomie mit, sie kannten familisire Verhiltnisse und
mischten sich ein. Praktisch alle Kinder gingen in Schule und Kirche "durch ihre Hinde".

In einer gewissen Nahe (nicht mehr als finf Minuten zu FuB) zum dérflichen Zentrum be-
fanden sich die Liden, in denen die Menschen das einkauften, was sie nicht selbst produzier-
ten. Diese Lidden waren Zentren, in denen sich vor allem Frauen trafen und austauschten.
Kinder wurden zum Einkaufen hingeschickt.

Wie erwihnt, befand sich ganz nahe am Zentrum ein Platz mit Schulhaus/Altersheim und
Feuerwehrhaus/Musikprobelokal. Pfarrer Placidus Staffler legte 1870 in seinem Testament
fest, daB 10.000 Gulden an die Barmbherzigen Schwestern gehen sollten, falls diese in
Axams eine Madchenschule errichten und die Betreuung der alten Menschen ibernehmen
wiirden. Die Gemeinde erbaute zu diesem Zweck 1872 ein Haus, das bis 1962 als Alters-
heim und bis zur Errichtung der neuen Schulgebiude in den 60er und 70er Jahren als Schul-
haus diente (Leitner 1984, S. 114/15).

Zu Axams gehorten und gehoren noch einige Ortsteile, die in den Interviews kaum vorkom-
men, da meine InterviewpartnerInnen nicht dort lebten.

Ein Ortsteil, Omes, in dem eine Interviewpartnerin aufwuchs, und in dem zwei weitere nach
ihrer Heirat wohnten, ist hier noch zu erwdhnen. Omes liegt auf einer Ebene zwischen
Axams und Kematen. Auch dieser Ortsteil wuchs in den letzten Jahrzehnten erheblich. Zu-
néchst bauten Menschen aus Innsbruck Wochenendhduser in Christen, auf dem sonnigen
Hang bei Omes. Inzwischen stehen dort viele Hiuser, in denen die Menschen stéindig leben.

Das Dorf und andere Orte

Die grofien StraBen, die jetzt nach Innsbruck und nach Kematen fiihren, existierten im ersten
Drittel dieses Jahrhunderts noch nicht. Damals gingen die Menschen meist zu FuB durchs
"nasse Tal" von Omes nach Véls, oder sie nahmen den schmalen Weg nach Kematen (dieser
Weg war in meiner Kindheit noch unasphaltiert und wurde erst zur Olympiade 1976 als
breite Zufahrtsstrafle in die Lizum ausgebaut), um von dort aus mit dem Zug nach Innsbruck
zu gelangen (TT Nr. 203/1975, S. 7).

Die Strafle, die durch Gotzens und am "Ziegelstadel" (dem mit einer Ziegelei verbundenen
Gefingnis von Innsbruck) vorbei in die Stadt fiihrte, wurde in den 20er Jahren bereits von
Autobussen und vorher von Fuhrwerken befahren. Der Postautotransport nach Innsbruck
besteht seit 1938, vorher waren die Innsbrucker Verkehrsbetriebe fiir die Busverbindung des
Ortes mit der Stadt zustéindig (Axamer Zeitung, Nr. 2/1980, S. 10). In den Nachbarort Bir-
gitz gelangten die Menschen auf einem schmaler Weg. Auch den Weg nach Innsbruck tiber
Birgitz und Gotzens legten die Menschen hdufig zu FuB zuriick. In Gotzens muBte eine
Wegbenutzungsgebiihr (Akzis) entrichtet werden. Fiihrten Leute etwas zum Verkauf auf
einem Markt in der Stadt mit sich, so muBten sie es, wenn sie nach Innsbruck kamen, verzol-
len.

Frachter und Bétinnen fuhren bzw. gingen téglich zwischen Dorf und Stadt hin und her, um
fiir Menschen aus dem Dorf Dinge zum Verkauf nach Innsbruck zu bringen und Dinge mit
zuriickzunehmen, die bei ihnen bestellt wurden.

Wohin gingen Menschen vom Dorf weg und wozu?

Aus den Erzéhlungen der Menschen aus dem Dorf ergibt sich das Bild, daB die Leute kei-
neswegs so "bodenstindig" waren, wie oft angenommen wird. Sie unternahmen viele grofRe-
re und kleinere Wanderungen, Ausfliige, Reisen. Sie taten dies aus den verschiedensten
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(iriinden. Sie arbeiteten "auswirts" (in Innsbruck, in anderen Dorfern in Tirol, in Bayern).
Sic heirateten an andere Orte. Sie unternahmen Reisen. Sie gingen oder fuhren auf Mirkte in
Innsbruck oder Hall, sie fuhren nach Siidtirol, um einzukaufen oder zu verkaufen. Sie unter-
nahmen Ausfliige, Wallfahrten oder besuchten Verwandte und Bekannte in Innsbruck oder
in anderen Dérfern per Rad, zu FuB, mit dem Zug. Manche gingen bereits in den 10er und
20cr Jahren tiglich zur Arbeit nach Innsbruck und zuriick (das bedeutet, sie gingen nach
Vols, fuhren mit dem Zug zum Bahnhof und gingen von dort weiter zu Ful zur Ar-
beitsstelle). In die Nachbarorte begaben sich die Leute haufig zu Besuch oder zum Arbeiten.
Sie hatten Verwandte dort. In der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft wurden Men-
schen zum Arbeitsdienst nach Deutschland geschickt. Die Ménner waren als Soldaten im
I'rsten und Zweiten Weltkrieg weit weg von daheim.

Seit den 50er Jahren fuhren immer mehr Menschen téiglich zum Arbeiten vom Dorf weg,
seit den 60er und v.a. 70er Jahren begeben sich viele Kinder und Jugendliche zum Schulbe-
such nach Innsbruck. Es ist fiir viele Menschen zum Alltag geworden, im Dorf zu wohnen
und "auswirts" zu arbeiten. Die Menschen besitzen Autos, sie unternehmen Reisen und
Ausfliige.

3. Die "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung"

Im folgenden wird anhand von vier nacherzihlten, zusammengefafiten lebensgeschichtli-
chen Erzahlungen erldutert, auf welche Art, in welchen Konstellationen Menschen im Dorf
miteinander in Beziehung standen. Es werden Muster gegenseitiger Verbindlichkeit und
Abhingigkeit beschrieben. Es soll gezeigt werden, da Menschen, insbesondere Frauen, auf
das Bestreiten der Existenz in {iberschaubaren Beziechungen orientiert waren. Uberschaubare
Beziehungen bestanden in Familie/Verwandtschaft, in der Nachbarschaft, im Dorf und mit
Verwandten und Bekannten in den umliegenden Dérfern und in der Stadt.

Die Existenzsicherung in {iberschaubaren Beziehungsgeflechten, in Austausch- und auch
Ausbeutungsbeziehungen zwischen den Menschen, den Familien, den Nachbarschaften
folgte einer "Tradition des Austauschs". Sie folgte Mustern und Gewohnheiten, die die
Menschen von klein auf lernten. In den Austauschgeflechten waren Menschen teilweise
cpalitdrer, teilweise hierarchischer verbunden, je nachdem, ob der Austausch unter
"(ileicheren" stattfand oder unter im gesellschaftlichen Kontext "Unterschiedlicheren”. Aus-
beutungsbeziehungen bestanden zwischen Mannern und Frauen, zwischen Menschen unter-
schiedlichen Alters, unterschiedlicher Positionen in Familie/Verwandtschaft, unterschiedli-
chen Reichtums/Besitzes. Ausbeutungsbezichungen ergaben sich auch durch die
"Personlichkeiten” der Menschen, durch einen mehr oder weniger ausgeprégten "Willen zur
Macht".

Existenzsicherung und Austauschbeziehungen im lebensgeschichtlichen Kontext
Mali
Mit Mali fithrte ich zwei Interviews (I.1, K.1 bis 4).
Sie kam am 11. Juni 1925, zu Fronleichnam (am "Blutstag") zur Welt. Es stirmte und

schneite an diesem Tag.
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GroBeltern/Herkunftsfamilien der Eltern:

Ihre Grofeltern viterlicherseits wohnten im zentraleren Teil von Axams bei einem ihrer
Kinder. Sie bekamen ein "Ausnahm” (eine Altersversorgung) von Malis Eltern in Form von
Naturalien wie Milch und Butter. Zwei Onkel und ein Bruder des Vaters wohnten im Haus-
halt des Vaters. Einer der Onkel starb im Ersten Weltkrieg.

Die Mutter von Mali stammte aus Gotzens. Die Mutter und eine ihrer Schwestern blieben
als sie in Dienst gingen und nach der Heirat der Mutter zusammen.

Eltern-Haushalt in der Kindheit:

Die Familie von Mali lebte in einem Bauernhaus in Dornach, das der Vater von seinen El-
tern geerbt hatte. Zum Hof gehirten schwer zu bearbeitende, steile Felder.

Mutter und Vater heirateten nach dem Ersten Weltkrieg. Die Mutter bekam zwolf Kinder,
von denen neun aufwuchsen.

Sie machte einen grofien Teil der Arbeit am Hof, trug den Grofteil der Verantwortung fiir
die Organisation und Koordination der Arbeit der Familienmitglieder und fiir den finanziel-
len Bestand des Hofes. Sie konservierte Lebensmittel und kochte, sorgte fiir die Kinder,
spann und strickte (Kleidung fiir die Familie) und ging zeitweise "stadtwaschen".* Sie be-
trieb Kleinhandel: verkaufte Eier an einen Laden in Axams oder am Platzmarkt (vis a vis
von der Johanneskirche) in Innsbruck, verkaufte Beeren in Innsbruck (die die Kinder sam-
melten), ging mit Schnaps hausieren, den die Kinder in Sellrain holten. Sie besorgte Geld,
das fiir die gemeinsame Haushaltung nétig war ( fiir die Bezahlung von Steuern, fiir An-
schaffungen oder fiir Einzahlungen in den Sparverein) und erarbeitete am Hof Lebensmittel
zum Kochen. Als die eigenen Kinder grifler waren, nahm sie ein Pflegekind aus dem Kin-
derheim auf, was ein biichen Geld einbrachte. Auferdem betreute sie die ledigen Kinder
ihrer erwerbstitigen Tochter, bis diese heirateten. Die Mutter mufte den Onkel ihres Man-
nes waschen, wenn dieser betrunken nach Hause kam und sich angemacht hatte. Sie starb
1949 an einer Herzkrankheit, an der sie seit 1946 litt.

Der Vater von Mali wurde 1881 geboren. Er war wihrend des Ersten Weltkriegs wehr-
dienstpflichtig. Den Hof in Dornach erbte er von seinen Eltern. Er war Schuster, arbeitete
auch als Zimmermann (war dadurch versichert) und als Holzfiller.

Er fand es wichtig, in der dorflichen Offentlichkeit eine Rolle zu spielen. Er schnitzte
"Krippelen” (Weihnachtskrippen, eine Kunst fiir die Axamer bekannt waren und sind), be-
titigte sich als "Himmeltrdger" bei den Prozessionen (vier Ménner tragen diesen Himmel,
der tiber den Priester gehalten wird; eine derartige Rolle galt und gilt als sehr ehrenvoll) und
rasierte sonntags Mdnner des Dorfes, die dazu zu ihm kamen. Er erhielt in den 30er Jahren
Arbeitslosengeld bzw. Notstandsgeld und spdter eine kleine Pension. Er verwendete dieses
Geld zum Trinken, um im Wirtshaus Runden auszugeben und um Frauen auf Bdllen einzula-
den. Er trank, verbrachte viel Zeit im Wirtshaus und war gewalttitig gegen Frau und Kin-
der. Er starb 1949 nach einer Prozession, weil er Schnaps getrunken hatte, obwohl er Anti-
biotika nahm.

Die Kinder mufiten, sobald es moglich war, bei fiir die Existenzsicherung im Rahmen des
Haushalts notigen Arbeiten mithelfen. Arbeiten fielen am Hof (Feldarbeit, Konservierung
der Nahrungsmittel, Holz hacken und aufstofeln, den Holzschlitten fir den Vater in den
Wald ziehen und von dort holen) an. Sie bestanden in Sammeltdtigkeiten (von Holz, Gras

“Das bedeutet, daB sie sich als Wascherin in der Neder, ca. eine Stunde von Axams zu Ful} entfernt, betitigte. Dorthin
brachten Leute aus der Stadt ihre Wische. Viele Frauen verdienten Geld mit dieser Arbeit. Gewaschen wurde in der
Mellach, dem Bach.
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und "Streib" - Strebe fiir den Stall - aus dem Wald, von Beeren zum Verkauf in der Stady), in
Titigkeiten bei anderen Bauern, wie dem Holz Schlichten beim wohlhabenden Dorfwirt
(nach der Schule gegen einen Leib Brot); dem "Tiirken Ausmachen” bei wohlhabenderen
Bauern (den Maiskolben von den Blittern befreien; das war eine Arbeit, die bei groBeren
Bauern im Herbst in der Tenne stattfand, zu der Leute anderer Haushalte kamen, und die mit
cinem Fest verbunden war).
Mali verrichtete von Kindheit an korperlich harte Arbeiten, so ging sie etwa zusammen mit
ihrem Bruder holzfillen. "Mir sein praktisch mitn Ruggakorb afn Buggl af die Welt kem-
min." ("Wir sind praktisch mit dem "Ruggakorb” auf dem Riicken auf die Welt gekommen."
cinem Korb, aus Weiden geflochten, unten schmal, nach oben sich erweiternd, eine Seite
abgeflacht, die andere runder; er wird mit Trdgern um die Schultern am Riicken getragen,
ctwa zum Transport von Holz, Sdgespanen oder Obst).
Sobald die Kinder das 14. Lebensjahr vollendet hatten und daher die Schule verlassen konn-
ten, "gingen sie in den Dienst", verrichteten sie Erwerbsarbeiten. Einer der Briider erlernte
den Beruf des Maurers, der zweite verdingte sich mit Gelegenheitsarbeiten, die Schwestern
"gingen in Dienst" bei Bauern oder im Gastgewerbe, oder sie arbeiteten im Sommer bei
Bauern als Tagléhnerinnen. Der grofite Teil des Verdienstes wurde an die Mutter abgelie-
fert.
liin Bruder war in den 30er Jahren arbeitslos und erhielt Notstandsgeld. Dieser Bruder
mufite in den Krieg einriicken. Er kam 1946 aus Rupland zuriick. Der andere Bruder hatte
durch einen Unfall einen "kiirzeren Fuf3" (ein verkiirztes Bein) und war daher nicht
"tauglich”. Zwei der Schwestern lernten nihen und ndhten Kleidung fiir die iibrigen Ge-
schwister. Vier Schwestern brachten ledige Kinder zur Welt, zwei heirateten die Viiter der
Kinder, alle Schwestern heirateten schlieflich.
Nach dem Tod der Mutter 1949 legte der dlteste, hoferbende Bruder den Geschwistern na-
he, das Elternhaus nicht mehr zu betreten.
Im Haushalt von Malis Kindheit lebten zwei Onkel und ein Bruder des Vaters (einer der On-
kel starb im Ersten Weltkrieg) und eine Schwester der Mutter. Der Onkel des Vaters war
Schneider, er war "verwachsen" (korperbehindert) und trank. Er hielt Vigel in der Stube,
die er mit Weif3brot fiitterte, das die (oft hungrigen) Kinder den Vogeln stahlen. Er gab der
Mutter Geld fiir sein Essen, bis er zu alt war, um arbeiten zu kéonnen. Schiieflich kam er ins
{ltersheim. Der Bruder des Vaters war Schuster. Die Schwester der Mutter arbeitete an
derselben Dienststelle wie die Mutter, als diese den Vater kennenlernte, und kam mit der
Mutter an den Hof- Sie war Patschenmacherin und hatte grofle Angst vor dem Vater von
Mali.
Worin bestand die Existenzgrundlage? Was aB man? Was zog man an?
Zum Hof gehorten Felder in Hanglage, die nicht einfach zu bearbeiten waren und zu Fuf8
ca. 20 Minuten vom Hof entfernt lagen. Am Hof wurden durchschnittlich zwei Kiihe, ein
Schwein, zwei bis drei Schafe und Hiihner gehalten. Es gab einen Obstgarten mit Apfeln,
Birnen, Kirschen, Quittendpfeln und Ribiseln. Angebaut wurden Mais, Erddpfel und Getrei-
de (Gerste). Heu fiir die Tiere wurde geerntet. Schafe wurden geschert, um Wolle zu haben.
Die Kiihe gaben Milch. Einmal jédhrlich (vor Weihnachten) wurde ein Schwein geschlachtet.
Nahrungsgrundlage waren Getreide bzw. Mais und Kartoffel. Das Getreide (oder auch der
Mais zu Maismehl) wurde beim Miiller in der Nihe gemahlen. Aus dem Mehl buk die Mutter
vierzehntdgig 32 Brotlaibe (sie mufite dann um drei Uhr morgens aufstehen, um den Teig zu
kneten). Aus dem "Grant" (GefdB, in dem der Teig geknetet wurde) kratze sie vor dem
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ndchsten Backen den Teig vom letzten Mal vom Rand ab und weichte das Abgekratzte einen
Tag lang ein. Daraus bildete sich eine Sauerteiggrundlage, die das Brot aufgehen liefs. War
die Getreideernte schlecht, mufite das Brot bald aus Maismehl hergestellt werden.
Morgens wurde Suppe gegessen, die aus Mehl, Schmalz (Einbrenn) und Wasser bestand
und eventuell mit Kartoffeln vom Vorabend gestreckt wurde. Abends gab es Kartoffel in al-
len Varianten, mittags Mehlspeisen. Samstags wurden "Blattin" gebacken. Sonntags affen
die Leute Leberknodelsuppe. Das Brot fiir die Knédel bekam die Mutter manchmal von einer
alten Bdckerin geschenkt, die in Innsbruck in der Néhe des Platzmarktes Brot verkaufte.
Dieses Brot wurde auch zum "Einbrocken" in Suppe und Kaffee verwendet. Kaffee wurde
nur Sonntag morgens getrunken. Dieser Kaffee bestand aus gemahlenen Gerstenkornern,
die die Mutter am Herd rostete (Malzkaffee). Das nachmittigliche Kaffee Trinken wurde
erst seit Ende der 40er Jahre iiblich (zumindest an Feiertagen und Sonntagen).
Aus der Milch wurde "gschtockte Milch" hergestellt, die mit Brotbrocken gegessen wurde.
Die Mutter schlégelte Butter (die sie auch weiterschenkte, an Leute, die noch weniger hat-
ten, und die ihren Schwiegereltern als "Ausnahm" gebracht wurde). Butterbrote gab es nur
nach dem Schlogeln, ansonsten wurde die Butter zum Kochen verwendet. An Feiertagen/zu
Prozessionen gab es "a nuis Schmalz" ("ein neues Schmalz": Weizenmehl, dicker einge-
kocht, mit Butter drauf) und Gugelhupf (mit Germ, der beim Bdcker geholt wurde). Es wur-
den Schwarzbeeren, "Grantn" (Preiselbeeren) und Holunderbeeren eingekocht. Die Marme-
lade wurde fiir Wuchteln und Krapfen gebraucht. Im Herbst nach dem Brot Backen wurden
Birnen zwei Mal im Herd gedorrt. Kirschen wurden auf Brettern getrocknet, Birn- und Ap-
felschnitten aufgefidelt in die Fenster gehdngt. Daraus bereiteten die Frauen im Winter
Kompott. Eier wurden im Haushalt wenige verwendet, da sie verkauft werden mufiten, um
Bargeld zu bekommen. Fiir Nocken wurden hichstens ein, zwei Eier gebraucht. Zu den ver-
schiedenen Tageszeiten, Wochentagen, zu besonderen Anldssen und bei bestimmten Arbei-
ten gab es spezielles Essen. Als Malis Mutter krank war, brachte Mali ihr eine Bruthenne
und einen gebratenen Gockel (den sie gekopft hatte). An Malis erstem Schultag buk ihre
Schwester einen Kuchen fiir sie. Wenn Mali und ihr Bruder holzfillen gingen, kochte die
Mutter fiir sie Wurst- oder Kdsenudeln und Wuchteln, zum Beeren Sammeln gab die Mutter
den Kindern Brot und Kaffee mit; vor der Heuarbeit fertigte die Mutter Bier aus Hopfen und
Malz mit Zucker und Germ an, das sie in Halbliterflaschen filllte und zwei Wochen im Keller
kaltstellte - zu diesem Bier dazu wurde "gschtockte Milch" mit Rahm und Brotbrocken gelof-
felt.
Mali verrichtete in ihrer Kindheit und Jugend mehr Holz- und Feld- als Hausarbeit. Nihen
und Kochen lernte sie zundchst nicht durchs selber Machen, sondern durchs "Abschauen"
bei der Mutter.
Mali und ihre Geschwister trugen Wollstriimpfe, Wollsocken, Wolljacken und Wollhand-
schuhe, die die Mutter herstellte (sie bereitete die Wolle auf durchs "Kartatschen", - Kartat-
sche ist eine Art Kamm, durch den die Wolle gezogen wird - sie spann und verstrickte die
Wolle). Sie trugen Patschen (keine Schuhe), die die Tante machte. Stoff bekamen sie zum
"Gotlpack” (Geschenk der Paten an die Patenkinder zu Allerheiligen und zu Ostern). Die
dlteren Schwestern ndihten daraus Kleider, Schiirzen, Unterhemden. Mali brachte sich das
Ndihen spditer selbst bei.
Worin bestanden Malis Aufgaben zur Existenzsicherung im Beziehungsgeflecht der Haus-
halts- bzw. Familienmitglieder?
Mali besuchte die Volksschule von ihrem sechsten bis zu ihrem vierzehnten Lebensjahr.
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Nach Beendigung der Schulpflicht beschaffte die Mutter ihr Arbeit in einer Gdrtnerei vis a
vis vom Peterbriinnl (Gasthof westlich von Innsbruck). "I wor kroat vierzehn Joahr, in an
Somstig ausgschualt, no hot Muattar gsog: "Du fiir di hun i an Plotz, kunnscht in Muntig
unfongin orbitn bei an Gdrtner. " Sie schlief dort auf einem Strohsack. "I hun mar di
Polschter voll ungreart, a sou isch mar darweilalong gwesen. In erschtn Sunntig hun i mar
voar nit hoamgiahn gitraut, erscht in zwoatn Sunntig zu Fuf3 (...). No hun i gsog zu dar
Muattar: "Des pock i nit do untn’, hun i gsog, 'des derpock i nit.” No hot sie gsog: ‘Du
tuasch bleibn, des tuasch schon gwehn. Miar hobn koan Plotz darhoam. Beim Tisch!”"® Dort
arbeitete sie einen Sommer lang. Dann arbeitete sie wdihrend der Wintersaison in einer
I'riihstiickspension in Seefeld, wo auch ihre Schwester in Dienst war, die ihr diese Stelle
hesorgt hatte. Im Sommer verdingte sie sich bei Bauern im Tagwerk (als Tagel6hnerin) in
Kematen und Afling. Sie verdiente zwei Schilling am Tag. Wihrend des Krieges arbeitete sie
weiterhin im Winter in Seefeld und im Sommer zu Hause am Feld. Von 1946 bis zu ihrer
Heirat 1948 blieb sie zu Hause, um Haus und Hof zu versorgen, da ihre Mutter herzkrank
war.

Menschen, die gerade etwas mehr hatten, obwohl sie selbst arm waren, halfen Menschen,
die noch weniger hatten. Dieser Austausch wurde in erster Linie von Frauen (manchmal ge-
pen den Willen ihrer Ménner) betrieben.

Mualis Mutter unterstiitzte Frauen, die noch drmer als sie waren, und wurde selbst auch wie-
derum von Frauen unterstiitzt.

So bekam sie etwa Brot von der Bdckerin in Innsbruck, wenn sie dort auf dem Markt war,
um Beeren oder Eier zu verkaufen. Sie gab dieser Bdckerin nach dem Krieg Milch und
schickte ihr durch deren Sohn, der als Postautochauffeur nach Axams kam, Fleisch und Eier
(heimlich, da diese Dinge in dieser Zeit "gestellt" - an die Besatzung abgegeben - werden
mufsten). Die beiden Frauen bezeichneten sich gegenseitig als ihre "Retterinnen”.

Die Mutter von Mali schickte einer Nachbarstochter, die ebenfalls nach Gotzens in drmliche
Verhdltnisse einheiratete, 1947 durch Mali Buttermilch (die Mutter hatte gerade geschio-
uelt) und Maismehl. Diese ehemalige Nachbarin war in Axams zu Besuch gewesen. Sie war
vchwanger und fithite sich nicht gut. Deshalb brachte Mali die Lebensmittel fiir sie nach
(iotzens.

Bei dieser Gelegenheit lernte Mali ihren spdteren Mann, den Bruder des Mannes der ehe-
maligen Nachbarin, kennen.

Im Dorf existierten erhebliche soziale Unterschiede, die sich in Arbeitsverhiltnissen, Aus-
beutungsbeziehungen, aber auch in Hilfsbeziehungen ausdriickten.

Mali und ihre Geschwister stapelten nach der Schule Holz beim reichen Dorfwirt und be-
kamen dafiir einen Leib Brot.

liin besser gestellter Bauer erkldrte sich bereit, eine Biirgschaft fiir Malis Mutter zu iiber-
nehmen (fiir den Vater hdtte er es nicht getan) - der Hof hiitte sonst verkauft werden miissen.
Die Menschen organisierten sich in Vereinen und Genossenschaften, um billigere Einkaufs-
mdoglichkeiten zu haben.

Im Dorf gab es in den 30er Jahren einen Sparverein, der den Einkauf billiger Nahrungsmit-
tel in groflen Mengen ermoglichte, die die einzahlenden Mitglieder beziehen konnten. Ein-

""Ich war gerade vierzehn Jahre, schulte an einem Samstag aus, dann sagte die Mutter: ‘Du, fiir dich habe ich einen
I"latz, du kannst am Montag anfangen, bei einem Girtner zu arbeiten™.

"Ich weinte aus Heimweh das Kissen voll. Am ersten Sonntag traute ich mich nicht heim zu gehen, erst am zweiten, zu
I'ul} (...). Da sagte ich zur Mutter: "Das ertrage ich nicht dort unten.” Da sagte sie: ‘Du bleibst dort, du wirst dich schon
daran gewdhnen. Wir haben keinen Platz daheim. Beim Tisch!""
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mal wéchentlich wurde kassiert. Zu Weihnachten konnte sich die Familie von Mali ein Kistl
Schweinefett (ca. 50 kg) holen, mit dem man das Jahr iiber das Auslangen finden mupte,
sowie einen Sack Mehl und einen Sack Zucker. Samstags konnte man Marmelade holen,

An den kleineren Hofen war es nicht mdglich, geniigend Lebensmittel herzustellen, um die

Familie zu ernéhren. Daher muBte Bargeld zum Ankauf von Lebensmitteln beschafft wer-
den.

Malis Haushalt nach ihrer Heirat:

Mali heiratete 1948 in einen Nachbarort. Thr Mann war 1947 aus der Kriegsgefangenschaft
zuriickgekommen. Mali wollte nicht heiraten, gab aber schlieflich seinem Drdngen nach.
Bei der Hochzeit war sie schwanger.

Die Schwiegermutter von Mali hatte den Hof in Gotzens mit ihrer Erbschaft gekauft. Der
(zum Zeitpunkt von Malis Heirat bereits verstorbene) Schwiegervater brachte Felder mit in
die Ehe. Der Ehemann von Mali erbte den Hof, nachdem sein Vater 1947 gestorben war.
Am Hof lebten bei Malis Einheirat die Mutter ihres Mannes und seine beiden Schwestern.
Eine von ihnen hatte ein lediges Kind von einem amerikanischen Besatzungssoldaten.

Der Hof war verschuldet. Die Schwestern hatten Schulden in den Geschiften des Dorfes ge-
macht, Kiihe verkauft, um Geld zu haben, und einen Kredit aufgenommen.

Worin bestand die Arbeit von Mali und die ihres Mannes zur Existenzsicherung des Haus-
haltes?

In den 50er und 60er Jahren arbeiteten sie hauptsdchlich, um die Schulden zuriickzuzahlen,
das Haus auszubauen und der Familie eine Existenz zu schaffen.

Der Ehemann war seit 1947 als Zimmermann bei einer Innsbrucker Baufirma angestellt.
Auperdem arbeitete er "im Pfusch” und beim Umbau des eigenen Hauses. Einen Teil des
Geldes, das er verdiente, verbrauchte er, um im Wirtshaus mit Kollegen zu trinken und zu
essen. Deswegen kam es zu Konflikten zwischen dem Ehepaar. Mali mufte mit sehr wenig
Geld auskommen, um die Familie zu versorgen. Ihr Mann beanspruchte Geld, um unter den
Kollegen "etwas zu gelten". Manchmal holte Mali Lohnvorschiisse direkt bei der Firma ih-
res Mannes ab.

Mali "buggelte” (arbeitete sehr hart) am Hof - sie trug die Hauptverantwortung fiir die Ver-
richtung dieser Titigkeiten. Sie bewidiltigte die Heuernte, holte Gras Jiir die Kiihe und ver-
sorgle sie, sie molk, mistete den Stall aus, brachte Mist zum Dringen auf die Felder, baute
Kartoffel und Mais an, bestellte einen Gemiisegarten und erledigte Holzarbeit. Im Haushalt
mufite sie (ohne die Gerite, die heutzutage dafiir zur Verfligung stehen) purzen, waschen,
kochen; dafiir sorgen, daf} die Haushaltsmitglieder miteinander auskamen; sie hatte den
Gemiisegarten zu bearbeiten, Gemiise konservierbar zu machen; Kleidung zu besorgen und
ausbessern; die Kinder zu versorgen. Sie arbeitete beim Umbau des Hauses mit und machte
den Traktorfiihrerschein. Auflerdem betreute sie zwei Jahre lang das ledige Kind ihrer
Schwester und nahm den Ziehsohn ihrer Mutter nach deren Tod in ihren Haushalt auf.
Fir das erste Kalb, das sie zum Metzger bringen konnte, bekam sie keinen Groschen, da
dieses Geld fiir die Abzahlung der Schulden, die wéihrend des Krieges bzw. nach dem Krieg
beim Metzger entstanden waren, aufging. Bis in die 60er Jahre waren die Schulden abge-
zahlt. Die Kinder kamen in die Lehre. Mali bearbeitete weiterhin den Hof und versorgte den
Haushalt. Sie fand es wichtig, fiir die Kinder zweimal taglich warm zu kochen,
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1967 erlitt ihr Mann einen schweren Arbeitsunfall und mu/a’tei in Friihpension geheg.é?‘fet
pflegte ihn, was etwa bedeutete, ihn allei;gzzber ;z’ie Stiege ins Zimmer zu tragen. Ab 1976 lit
, ] ankheit, an der er 1979 starb.
f\':'sndfzfe;Of:ef:hkrren bauten die Kinder Hduser am Grundstﬁck. hinter dem.Ba_uernhal.ts‘
Dabei half Mali mit, indem sie etwa fiir die Bauarbeiter kochte. Sie hlef und hilft ihren ch;
dern weiterhin, indem sie deren Kinder betreut/e. Die Bauernschaft fiihrte ste“ nach dem To
ihres Mannes nicht lange weiter, baute jedoch weiterhin Erddpfel und 'Gemuse an un.d half
Bauern aus Nachbarschaft und Verwandtschaft auf deren Hofen und b€l. der Holzarb.ezt.
Wer waren die Haushalts- bzw. Familienmitglieder, und wie trugen sie zur gemeinsamen
iXi i ng bei? ‘ '
'”ZIIS;‘Z;‘ZESEIZZL;% von Mali lebten am Hof die Schwiegermutter,.die'se.hr hart arbel.tete, ivt)ez
"offene Fifle"” (offene Geschwiire an den Beinen, eine Krankheit, die in den Interviews hau-
fi g zur Sprache kommt) hatte und viel Rum trank. Sie starb 1 959. o -
Die beiden Schwestern des Ehemannes arbeiteten am Hof weniger n.ut. Sie lebt"en mit i ren
Kindern und einige Zeit mit ihren spdteren Ehe;zndnnerbn am Hof. Einer der Mdnner af3 bei
Mali. Di estern nahmen zeitweise Gelegenheitsarbeiten an. '
ﬁtﬁélt 2fr532:g versorgte Mali den ledigen Sohn ihrer Schwester_ und nach dem T od ihrer
Lltern deren Ziehsohn. Sie nahm ihn, da ihr Bruder, der den elt.erllc-hen Hz‘)f erbte.,' ihn sonft
ins Heim gegeben hdtte. Dieser Ziehsohn schlug Mali ein 1 6jdhr1ge.s Ktnderrfzadchen flur
ihre Kinder vor, das bald von ihm schwanger wurde, und das (.er hezra{ete. Dzescj’ Fami z?
lebte noch jahrelang in Malis Haushalt, hatte allerdings Ieine eigene Kyche, Mali kam bmzt
der Frau nicht gut aus, es gab stindig Konflikte, die Mali zusdtzlich zu ihrer harten Arbeit
//:flz,lzlllft;et;cznm drei Kinder, eine Tochter und zwei Séhne. Die Tochter wurde 194? 'gebor.?n,
die Sohne 1952 und 1956. Mali brachte ihre Kinder im Winter zur Welt, .soda])’ sie im Friih-
jahr gleich wieder aufs Feld konnte. Bei der Kinderbetreuung hal.fen ihr ganz zu Anfc;ng
noch ihre Schwiegermutter, die Schwdgerinnen, Nachbarfnnen und ihre T och{er‘ l?ze Klz Zr
halfen mit, sobald dies moglich war. Allerdings gingen sie zur Schule und spditer in die Leh-
,/‘n-‘u Kinder heirateten und bekamen selbst Kinder. Sie bauten Hduser am Grundstiick hinter
’I/:i’c’f TI?oacuIZZh;ZZ als sie in die Lehre ging und ;b_leruf.lv)tdtig war, einen Teil ihres Lohnes zu
Y je Sohne sparten fiir einen spdteren Hausbau. ‘
,i{t;;lil(eezbf?;eilffes M£1nes bﬁkommt lei eine Pension. Sie fiihrte den Bai'zernhof n"och ei-
nige Zeit weiter. Nachdem sie den eigenen Bauernhof aufgab (/'edo.ch weiter Gemiise an-
h:?ut) und nun allein im Parterre ihres Hauses lebt, hat sie mehr Zeit und Raum und mehr
Geld, das sie fiir sich selbst, z.B. fiir Reisen, ausgeben kann.

Frieda

Mit Frieda sprach ich drei Mal (1.2, K.1 bis 6).

Sie wurde am 27.2.1908 geboren. .
UrgroBeltern/GroBeltern/Herkunftsfamilien der Eltern: .

lhre Grofimutter miitterlicherseits (1840 geboren) war eine T ocht'er w?hlhabender Baue;ln
in Axams. Sie arbeitete als Dienstbotin. Friedas Grofivater war ein Geistlicher. Das erfuhr
die Mutter aber erst, als dieser alt war und im Krankenhaus lag.
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Der Bruder der Grofimutter erbte den Hof in Axams, ihre Schwestern heirateten von Axams
weg. Die Grofimutter arbeitete als dltere Frau in der Wdscherei der Klinik in Innsbruck.
Zum Bruder der Grofimutter (dem Onkel der Mutter) und zu dessen Frau, zu deren Hof, hat-
ten die Mutter von Frieda und Frieda eine enge Beziehung. Frieda nennt diesen Bruder der
Grofmutter "Vetter" (dieses Wort wurde fiir Onkel und GroBonkel gebraucht. Das dement-
sprechende weibliche Wort ist "Basl") oder "Geita" (Pate), seine Frau nennt sie "Gouta"
(Patin). Die Patenschaft hatte aber eigentlich der Sohn (einziges Kind) dieses Ehepaares
tibernommen.

Der Grofvater ihres Vaters kam aus dem Otztal nach Axams. Er war Schlosser. Er heiratete
eine Frau aus dem Nachbarort, eine Tochter von "Landbesitzern"”. Sie wohnten und arbeite-
ten in Dornach (wo im 20. Jahrhundert hauptséchlich drmere Familien lebten). Eine Uber-
schwemmung zerstorte des Haus der Familie, sie bauten ein neues im Zentrum des Dorfes in
der Nachbarschaft des Widums (Haus des Pfarrers).

Der Grofivater von Frieda war Weber, geboren 1836. Auflerdem betdtigte er sich als Ka-
pellmeister. Seine Frau, 1844 unehelich geboren (Vater unbekannt), starb friih. Die Kinder
wuchsen bei deren Grofimutter auf. Diese starb 1909.

Eltern und Haushalt in der Kindheit:

Die Eltern von Frieda heirateten am 11.2.1907.

Ihre Mutter wurde am 2.2.1882 in Umhausen geboren. Sie wuchs sieben Jahre lang in Af-
ling auf und wurde dann im Margarethinum von Klosterschwestern erzogen. Ihr Vater be-
zahlte das. Sie lernte dort, schone Handarbeiten anzufertigen (z.B. auch Mefigewdnder be-
sticken).

Sieben Jahre lang arbeitete sie als Magd bei einem Wirt im Ortszentrum von Axams. Es wa-
ren zwei Mdgde, ein Stallknecht und ein Rosser beim Wirt angestellt. Friedas Mutter war
hauptsdchlich fiir das Haus zustindig, wahrend die andere Magd mehr am Bauernhof des
Wirtes eingesetzt wurde. Das Wirtshaus leitete die "alte Gouta" (die Schwester des Wirtes).
Die Wirtsleute rieten Friedas Mutter von einer Heirat mit einem "Zuagroasten”, einem
wohlhabenderen Handwerker ab und zur Heirat mit ihrem spdteren Mann, einem
"Einheimischen, der ein "solides Bauernschafil” besaf3.

Die Mutter arbeitete zeitweise als Tagwerkerin in der Flachsernte bzw. -verarbeitung.

Im ersten Jahr ihrer Ehe absolvierte sie eine Ausbildung als Hebamme und iibte diesen Be-
ruf im Dorf bis in die 20er Jahre aus. Auflerdem strickte sie. Die Mutter arbeitete am Hof
ihres Onkels, des Vetters, und seiner Frau mit. Dafiir bekam sie Lebensmittel, und ihre
Familie aff sonntags am Hof, wo es oft Fleisch gab (was in dieser Zeit alles andere als
selbstverstindlich war). Die Mutter bekam von ihrem Onkel Wische. An diesem Hof wurde
zu dieser Zeit noch Flachs angebaut und zu Leinen (feinere Qualitit fiir Bett- und Tischwi-
sche und fiir Hemden) und Werch (grobere Qualitat fiir Werktagshemden und Handtiicher)
verarbeitet. Die Wiische, die die Mutter bekommen hatte, verwendete sie als Hebamme bei
Familien, die nichts Derartiges im Haus hatten. Sie legte im Gegensatz zu ihrer Vorgdnge-
rin Wert auf Hygiene. Armere Familien betrachteten sie deshalb als "a Herische" ("eine
Herrische”, eine, die sich in ihrem Verhalten, ihren Anspriichen an gesellschaftlichen Ober-
schichten oder an stédtischen Normen orientierte, und die sich dadurch von den Dorfleuten
absetzte).

Friedas Vater erbte den kleinen Hof im Zentrum des Dorfes. Er war Soldat im Ersten Welt-
krieg und wurde schwer verwundet. Darunter hatte er lebenslinglich zu leiden. Er verlor ei-
nen Finger, erlitt einen Durchschuf} durch beide Oberschenkel und einen Kopfschuf3. Nach
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dem Krieg suchte er als Kriegsinvalide um die Konzession fiir eine Trafik an, die er aber
nicht erhielt. Er verkaufte Kleidung aus einem Lager aus dem ersten Weltkrieg und baute
cin kleines Geschdft damit auf. Der Vater versuchte Mitte der 20er Jahre den ersten Perso-
nentransport mit einem Auto zwischen Axams und Innsbruck aufzubauen. Das Auto brannte
aus, es blieben die Schulden. Das Unternehmen wurde aufierdem von der Gemeinde boykot-
liert.

Ende der 20er Jahre ereignete sich das, worauf Frieda die Schwierigkeiten ihrer Jugend
bzw. ihres ganzen Lebens zuriickfiihrt. Das Haus der Familie brannte ab, zusdtzlich dazu,
daf} die Familie wegen des Autokaufs verschuldet war. Der Pfarrer kaufte das Haus und den
dazugehorigen Grund. Er lief3 das Haus abreifien. Die Eltern mufiten eine Wohnung (eine
Kiiche und ein Zimmer) mieten. Der Vater war ein gebrochener Mann und aufgrund seiner
Invaliditét und damit verbundener Krankheiten arbeitsunfihig. Frieda sorgte durch ihre
I'rwerbsarbeiten fiir ihn und fiir die Mutter.

Nach Friedas Erzdhlungen war die Ehe ihrer Eltern davon geprdgt, dafy ihre Mutter den
Vater zundchst gar nicht heiraten wollte, daf sie ihn nicht mochte, der Vater die Mutter
aber sehr wohl schiitzte. Die Mutter sei sehr ehrgeizig gewesen, und der Vater konnte ihren
Anspriichen nicht Geniige tun. Deshalb ging der Vater ins Wirtshaus.

Wie trugen die Kinder zur Existenzsicherung bei?

Irieda besuchte die Volksschule. Mit 14 Jahren trug sie nach der Schule (um drei Uhr
nachmittags) Post aus. Die Mutter hatte diese Arbeit fiir sie besorgt. Sie beendete die Schule
mit Vollendung ihres 14. Lebensjahres, da sie der Mutter bei der Produktion der Stutzen fiir
die Tracht der Axamer Musikkapelle helfen sollte. Wihrend der Schulzeit mufite sie bereits
hart im Haushalt mitarbeiten. Sie wusch Wdsche im Zuber auf einem Schemel stehend mit
Hilfe eines Waschbretts und einer Biirste. Sie half ihrer Mutter morgens, bevor sie zur
Schulmesse ging, den Holzboden der Stube zu "spiilen” (die Frauen reinigten den Boden
kniend mit Wasser, Putztuch und Biirste). Auflerdem half sie ihrem Vater am Feld und bei
Holzarbeiten. Sie erzdhlt, ihr jiingerer Bruder sei kaum fiir Arbeiten herangezogen worden,
da er fiir eine Ausbildung als Priester vorgesehen war und daher auch Zeiten in Internaten
verbrachte. Er tat sich allerdings schwer mit dem Lernen. Der Plan wurde schlieflich auf-
gegeben.

Die Mutter war ehrgeizig. Deshalb erzog sie ihre Kinder so, wie die wohlhabenderen Fami-
lien des Dorfes es taten. Frieda lernte Gitarre spielen und ging mit Freundinnen zum Mu-
sikunterricht zu einer alten Schauspielerin in Kematen, begleitet vom Vater, der die Eier in
der Hosentasche trug, mit denen diese Musiklehrerin bezahlt wurde. Die Mutter machte ih-
ren Kindern zu Weihnachten und Nikolaus viele Geschenke, die Kinder waren besser ange-
zogen, als die meisten Kinder des Dorfes. Frieda trug als erste in ihrer Klasse Unterhosen.
Wie half Frieda bei der Existenzsicherung der Familie, nachdem sie ihre Schulzeit beendet
hatte?

lhre Mutter meldete sie bei einer Schneiderin in Innsbruck zur Lehre an, die sie im April
1923 begann und 1925 beendete. Im August 1925 bestand sie die Gesellenpriifung. Fiir eine
Lehre mufte in dieser Zeit bezahlt werden. Den Weg nach Innsbruck legte sie tagtdglich bis
nach Véls oder Kematen zu Fuf3 zuriick, von dort fuhr sie mit dem Zug in die Stadt hinein.
Sie ging zusammen mit einigen anderen Leuten, die in Innsbruck arbeiteten. Die Verpfle-
gung fiir mittags nahm sie von zu Hause mit.

In dieser Zeit lebte die Familie vom Laden, der Bauernschaft und der Arbeit der Mutter als
Hebamme.
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Nach der Lehre (Frieda schlof3 sie in kiirzerer Zeit als ublich ab, die Mutter bezahite dafiir
eine "Strafe" bei der Innung) ging sie zwei Jahre in Dienst beim Wirt in Axams, bei dem be-
reits ihre Mutter gearbeitet hatte, und der sich praktisch in Nachbarschaft zu ihrem Eltern-
haus befand. Sie wusch, flickte und bediente Gdste. Sommerfrischler verbrachten ihren Ur-
laub dort.

Besonders gute Erinnerungen hat sie an das Essen, das sie bekam. Sie ging morgens friiher
hin, um Mus (Mus gab es bei Bessergestellten zum Frithstiick) zu friihstiicken.

In dieser Zeit brannte das Haus der Familie ab. Der Vater nahm eine Wohnung, die Frieda
bezahlen mufte. Sie arbeitete nach ihrer Stelle in dem Axamer Wirtshaus in Seefeld und in
Innsbruck im Gastgewerbe. Ihren Lohn brauchte sie, um die Miete fiir die Wohnung der El-
tern zu bezahlen. In Innsbruck schlief sie bei einer Tante, da sie sich kein Zimmer leisten
konnte. Durch ein Vermittlungsbiiro fand sie eine Stelle als Kellnerin in Fulpmes im Som-
mer 1931. Dort arbeitete sie auch in den Saisonen 1932 und 1933 und anschlieffend zwei
Saisonen in einem Hotel in Mieders. Den Winter verbrachte sie immer wieder zu Hause und
half ihrer Mutter bei deren Strickarbeiten. Die Mutter schickte ihr auch Strickarbeiten
(Teile zum Zusammenndhen) an ihre Arbeitsstellen, die sie dort in ihrer Freizeit erledigte.
Ihr Bruder verbrachte nach dem Abbrennen des Hauses einen Sommer am Hof des Onkels
der Mutter. Inzwischen war dort dessen Sohn Bauer geworden. Die alte Bduerin starb kurz
nach der Heirat ihres Sohnes. Aus Friedas Perspektive befanden sich nun fremde Leute am
Hof. Ihr Bruder kam mit dem neuen Bauern nicht zurecht, zog zu seinem Vater und arbeitete
in Gelegenheitsarbeiten. Unter anderem strickte er auch.

Die finanzielle Versorgung ihrer Eltern iibernahm jedoch Frieda. Die Mutter konnte mit
ihren Strickarbeiten nicht genug verdienen, da sie nach Friedas Einschdtzung unwirtschafi-
lich arbeitete. Der Vater war aufgrund seiner Invaliditit arbeitsunfihig. Frieda sparte ihr
Trinkgeld groschenweise, um es ihm zu bringen.

Von Mieders ging sie zuerst Ende 1934/Anfang 1935 fir einige Monate nach Miinchen in
den Haushalt eines britischen Konsuls, den sie in Mieders als Gast kennengelernt hatte, und
der sie unbedingt fiir seinen Haushalt haben wollte. Dort blieb sie nicht lange, da in diesem
Haus viele (politisch) "Schwarze" verkehrten, und es in dieser Zeit in Deutschland gefiihr-
lich war, damit in Verbindung gebracht zu werden. Anschliefiend verbrachte sie eine kurze
Zeit in einem Hotel am Tegernsee. Die Chefin war Nationalsozialistin und, wie die Mutter
von Frieda dieser in einem Brief schrieb, eine gefiihrliche Frau. Die Chefin versuchte, Frie-
da iiber den britischen Konsul auszufragen. So suchte sich Frieda eine neue Stelle und fand
sie am Wiessee im Mdrz 1935. Auch dort blieb sie nur fiir eine Saison, da der Mann der
Hotelbesitzerin ein "hohes Vieh" bei den Nationalsozialisten war und diese Position aus-
niitzte, um sich das weibliche Hotelpersonal sexuell gefiigig zu machen. Da Frieda sich dem
entzog, befiirchtete sie, der Chef wiirde seine politische Macht gegen sie einsetzen und sie in
ein Lager bringen.

Frieda kehrte zuriick auf eine Stelle in Seefeld, dann nach Scharnitz und im Mai 1936
schlieflich wieder nach Fulpmes. Dort arbeitete sie 1936 und 1937. Sie lernte dort ihren
Mann kennen, wurde schwanger und heiratete im September 1937.

In der letzten Saison in Fulpmes fiel ein Kellner aus. Sie arbeitete fiir zwei Personen und
verdiente durch die Umsatzbeteiligung (10%), die damals iibliche Art der Bezahlung von
Kellnerinnen, so gut, daf sie fiir ihre Hochzeit die Einrichtung (Mobel, insbesondere das
Schlafzimmer) kaufte und ihren Vater und ihre Mutter "anzog" (ihnen schéne Kleidung
kaufte).
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Als Kellnerin war sie versichert. Kellnerinnen fielen zusammen mit den héchst verdienenden
I'amilienvditern bei der Berechnung der Einzahlungssumme in die hochste Verdienststufe.
Beispiele zu verwandtschaftlichen, nachbarschaftlichen, dérflichen Austauschbeziehungen
und Konflikten:

In den Erzihlungen von Frieda geht es ausfithrlich um Menschen und deren Geschichten.
Sobald sie auf eine Person zu sprechen kommt, werden kurz deren Lebensumsténde und ihre
I'amilienzusammenhénge umrissen.

Das Haus der Familie stand in Nachbarschaft zum Widum. Es gab in Friedas Kindheit zwei
"Widnheiserinnen" (Pfarrhaushilterinnen). Wenn eine der beiden verreist war, schlief Frie-
da bei der anderen, da sich eine allein fiirchtete.

Die Mutter von Frieda forderte diese einige Male (auch schrifilich, wenn sie gerade aus-
wdrts in Dienst war) auf, Patenschaften zu iibernehmen, wenn sie wufte, daf3 irgendwo eine
Patin gebraucht wurde. Patenschaften wurden durchaus nicht nur im Kreis der Verwandt-
schaft iibernommen.

(Jber Gemeinde und Pfarrer erzdhit Frieda in Zusammenhang mit der Boykottierung der ge-
schdftlichen Vorhaben ihres Vaters und mit dem Kauf des Grundstiickes der Familie durch
den Pfarrer. In diesem Bereich geht es um herrschaftliche Verbindungen, um die Durchset-
zung von dorflichen Machtverhéltnissen, um die Sicherung von Ressourcen. Die Gemeinde
legte dem Vater Steine in den Weg. So mufite er einen Teil der StrafSe richten lassen, auf der
cr mit dem Auto fahren wollte. Fiir den Fahrbetrieb der Post einige Jahre spdter wurde die
Strafe auf Gemeindekosten gewartet. Nach dem Abbrennen des Hauses kaufte der Pfarrer
Haus und Grund und lief das Haus abreifien. Die Familie verlor dadurch ihre Lebens-
grundlagen, den Hof und den Laden. Frieda wollte spiter vom Nachfolger dieses Pfarrers
den Grund zuriickkaufen, ging deshalb sogar zum Bischof, hatte aber keine Chance.

Iriedas Haushalt nach ihrer Heirat:

I'rieda und ihr Mann heirateten im September 1937.

Der Vater ihres Mannes war aus Kérnten nach Tirol gekecmmen, wo er eine Schneiderei auf-
baute. Er heiratete eine Schwazerin. Sie kauften ein Gasthaus in Vomp und spdter eines in
Mutters. Der Vater fiihrte eine Schneiderei in Innsbruck, die Mutter die Gasthduser. Friedas
Mann erlernte den Beruf des Friseurs. Er hatte einen weiteren Bruder und eine Schwester,
die einen Apotheker in Innsbruck heiratete. Der Gasthof in Mutters ging in den 30er Jahren
in Ausgleich. Es wurde ein Grundstiick fiir ihn und seinen Bruder gekauft und ein Haus dar-
auf gebaut, das schlieflich der Bruder mit seiner Familie besaf$ und bewohnte.

I'rieda zog mit ihrem Mann in eine Wohnung im Zentrum von Axams. Sie bekam ihre Toch-
ter im Oktober 1937. Kurze Zeit spdter brachte sie Zwillinge, zwei Mddchen, zur Welt.

ihr Mann arbeitete als Friseur in Innsbruck. Der Sohn des Friseurs war Nationalsozialist.
I'rieda und ihre Herkunfisfamilie blieben iiberzeugte "Schwarze". Frieda wurde von einem
nahen Angehorigen mit Denunziation bedroht, als sie seinen Hitlergruf3 mit einer abwerten-
den Bemerkung beantwortete.

Nach der Heirat begann Frieda als einzige Frau im Schneidereibelrieb ihres Schwiegerva-
ters in Innsbruck mitzuarbeiten. Der Schwiegervater bezahlte einen Herrenschneidereikurs
fiir sie und spdter die Meisterpriifung. Er wollte, daf$ sie den Betrieb iiberndhme, und ihm
eine Leibrente auszahle. Sie entschied sich dagegen, da ihr die Leibrente zu hoch gewesen
wdre, und da sie sich nicht imstande fiihlte, einen Betrieb mit ausschlieflich mdnnlichen
Angestellten zu fiihren. Im Mdrz 1947 absolvierte sie die Meisterpriifung.
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Der Vater von Frieda starb 1941, die Mutter lebte in ihrem Haushalt. Ihr Bruder riickte in
den Krieg ein und befand sich vier Jahre in russischer Gefangenschaft. Er kam zuriick, als
seine Mutter die Hoffnung auf seine Riickkehr schon aufgegeben hatte.

Der Mann von Frieda riickte erst am Ende des Krieges ein, als die Besatzungsmdchte schon
bis nach Vorarlberg vorgedrungen waren. Er kam in Vorarlberg in franzosische Gefangen-
schaft und arbeitete vier Jahre lang in Bludenz als Friseur fiir die franzosischen Besatzer.
Frieda baute nach der Meisterpriifung einen eigenen Schneidereibetrieb in Axams mit zwei
bis drei Lehrmddchen auf. Kundschaften hatte sie in Vorarlberg, wo sie ihren Mann an Wo-
chenenden besuchte, in Innsbruck und am Mittelgebirge.

Den Haushalt, die Versorgung der Kinder und den Betrieb zu vereinbaren, bedeutete, daf3
Frieda keine Freizeit blieb. Morgens nach dem Aufstehen réiumte sie die Wohnung auf, dann
betdtigte sie sich in der Schneiderei, kochte zu Mittag und setzte ihre Arbeit in der Schneide-
rei fort. Oft stand sie um drei Uhr morgens auf und ging um elf oder zwolf Uhr abends zu
Bett. Bei der Versorgung der Kinder wurde sie von ihrer Mutter unterstiitzt. Fiir die Weische
lief3 sie eine Wdscherin kommen. Spdter, nachdem das zu teuer war, half ihr eines der
Lehrmddchen damit. Nachts biigelte sie. Haushalt und Schneiderei gingen ineinander iiber.
Fiir den Schneidereibetrieb mufite sie zuschneiden und ndihen, die Lehrmddchen anleiten
und Kunden betreuen. Sie fuhr zu Kunden nach Innsbruck, weil diese, wenn sie zu ihr ka-
men, oft lange blieben, um sich zu unterhalten, wihrend sie diese Zeit fiir ihre Arbeit
brauchte.

Sonntag nachmittags machte die Familie Spazierginge oder Ausfliige. Auch dazu blieb kei-
ne Zeit mehr, als der Hausbau begann. Frieda kaufie einen Baugrund. Sie sorgte fiir die
Organisation des Baues und fiir die Finanzierung. Ihr Bruder half ihr um den halben Preis
eines normalen Bauarbeiters. Thre Mutter bezog ab ihrem 80. Lebensjahr (1960) eine kleine
Pension, von der sie Frieda etwas abgab. Sie betdtigte sich bis zum Ende ihres Lebens im
Haushalt, wollte es sich nicht einmal im hohen Alter nehmen lassen, den Abwasch zu ma-
chen, selbst als das schon so schmerzhaft fiir sie war, daf8 sie beim Abspiilen weinte.
Nachdem zwei ihrer Schneidergesellinnen schwanger geworden war, und sie drei Monate
bezahlen mufite, ohne daf sie bei ihr arbeiteten, beschlop Frieda, die Schneiderei alleine
weiterzufiihren.

Ihre dlteste Tochter kam ins Internat, um in Ruhe lernen zu kénnen. Sie wurde Lehrerin, hei-
ratete und hat keine Kinder. Die Zwillinge heirateten ebenfalls. Eine von ihnen wohnt mit
ihrem Mann im Parterre des Hauses, das Frieda gebaut hat. Sie bekam eine Tochter. Die
dritte Tochter heiratete zweimal. Sie brachte zwei Séhne zur Welt und fiihrt jetzt ein Café in
Innsbruck. 1961 betreute Frieda ein Jahr lang die Sohne der Tochter nach deren Scheidung.
Ihr Mann hatte nach seiner Riickkehr aus Vorarlberg, Ende der 40er Jahre, Schwierigkei-
ten, Arbeit als Friseur zu finden, da inzwischen neue Techniken in dieser Branche gefragt
waren, die er als klassischer Herrenfriseur nicht beherrschte. Er arbeitete vor seiner Pen-
sionierung (1967) zehn Jahre lang schwarz. Was er verdiente, reichte fiir den tdglichen
(sparsamen) Einkauf der Familie. Fiir alles weitere (das betrifft auch die Finanzierung des
Hausbaues) sorgte Frieda mit ihrer Schneiderei. Sie sagt, daf3 sie eigentlich einen Mann mit
Initiative gebraucht hdtte, und dafi ihr Mann nicht durchsetzungsfihig gewesen sei. Dafiir
Irdstete er sie aber, wenn sie ganz verzweifelt und abgekimpft war, indem er ihr gut zurede-
te und fiir sie musizierte. Er war ein guter Musiker.

Aus den Erzéhlungen von Frieda geht hervor, daB es fiir sie, nach den Riickschligen, die
ihre Familie in ihrer Jugend erlitten hatte, sehr wichtig war, durch harte Arbeit einen gesell-
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schaftlichen Aufstieg und damit verbundenes dorfliches Ansehen zu erreichen und sich eine
I.cbensgrundlage zu schaffen. Sie baute ihren Betrieb auf und ein Haus. Das brachte ihr An-
crkennung im Dorf. Sie hatte hart dafiir zu arbeiten, eisern zu sparen und mit den Regeln des
Geschiftslebens ebenso vertraut zu sein wie mit den Regeln des dorflichen Austauschs.
Beispiele zu verwandtschaftlichen, nachbarschaftlichen, dorflichen Austauschbezie-hungen
und Konflikten:
Nachdem am Hof des Onkels ihrer Mutter dessen Sohn Bauer geworden war, waren Frieda
und ihre Mutter nicht mehr oft dort. Die Verwandten der Ehefrau des neuen Bauern kamen
nun haufig hin, Frieda fiihlte sich fremd. Als das Haus ihrer Familie abgebrannt war, wollte
der Bauer nicht mehr viel mit ihnen zu tun haben. Die neue Bduerin hatte deshalb ein
schlechtes Gewissen. Als Frieda die Zwillinge bekam, brachte die Bduerin (ohne das Wissen
des Bauern) ihr eine Torte, vier Eier, Butter und Milch.

Wihrend des Krieges und nach dem Krieg befanden sich viele Schneider im Wehrdienst
oder in Gefangenschaft. Das war auch beim Axamer Schneider der Fall. Dessen Frau half
im Betrieb von Frieda aus und "steckte" ihr gute Kundschaften "zu".

Ils Lehrlinge fiir ihre Schneiderei mufite Frieda bevorzugt Mddchen aus dem Dorf nehmen,
auch wenn sie mit denen nicht so gut auskam. Als sie mit einem der Mddchen wegen deren
Arbeit Schwierigkeiten hatte und mit ihr schimpfte, erschien dieses Mddchen nach dem Mit-
tagessen nicht mehr. Stattdessen kam dessen Vater und erkundigte sich, was los sei. Frieda
crkldrte es, und er sorgte dafiir, daf8 das Mddchen wieder zur Arbeit kam.

Der Vater des Mddchens war ein sehr guter Freund von Friedas Bruders. Als sie wegen der
I'inanzierung des Hausbaues Biirgen brauchte, iibernahm dieser eine Biirgschaft.

Zu manchen Kundschaften entstanden ndihere Beziehungen. Einsamere Menschen nahmen
ihre Dienste in Anspruch, um fiir eine Weile Gesellschaft zu finden. Eine Kundin beanstan-
dete ihre Arbeit immer wieder, damit sie noch einmal kommen mufite. Ab einem gewissen
Zeitpunkt schickte Frieda einfach ihren Mann zu dieser Kundin, sodafy dieser sich mit ihr
unterhalten konnte.

Seit der Pensionierung:

lhr Mann ging 1967 in Pension. Seine Rente war niedrig, da er zum Schluf3 zehn Jahre lang
schwarz gearbeitet hatte. 1969 starb er bei einem Verkehrsunfall.

I'rieda schiof3 daraufhin den Schneidereibetrieb. Sie suchte sich Arbeit in Innsbruck. Aller-
dings durfte sie dabei nicht zu viel verdienen, da dies ihre Pension reduziert hiitte. Zundichst
arbeitete sie als Kaffeekochin in einem Innsbrucker Café, dann als Kéchin in einem Privat-
haushalt und schliefilich als Flickerin und Biiglerin in einem Hotel, bis sie sich endgiiltig
aus der Erwerbstdtigkeit zuriickzog.

Annemarie

Mit Annemarie fiihrte ich drei Interviews und zahllose Gespriche ohne Tonband (1.3, K.1
bis 4).

Sie kam am 26.7.1911, am Annentag, zur Welt.

GroBeltern/Herkunftsfamilien der Eltern:

Die Eltern der Mutter hatten 17 Kinder, sie besaffen zundchst kein Haus und kein Land. Der
Vater ging zum Holzen in die Steiermark und verdiente Geld durch Schmuggel. Sie lebten in
ciner kleinen "Keische" (Hiitte). Die Kinder verbrachten die Sommer auf der Alm, wo sie
Tiere hiiteten. Im Herbst sammelten sie dort Tschurtschen und Zirben, aus denen sie die
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Samen losten, um sie zu verkaufen. Bei einer Schwarze Blattern-Epidemie starben innerhalb
von 14 Tagen drei der Kinder. Auch die Eltern waren krank und lagen auf Strohsdcken. Die
dglteste Tochter, mit neun Jahren, mufite alle versorgen. Die Familie erbte schlieflich den
Hof eines ledigen verstorbenen Bruders des Vaters.

Der Vater des Vaters war ein Weicheter von einem Hof in Birgitz. Er kaufte im Zentrum des
Dorfes einen halben Hof. Dort lebten seine Frau, deren Vater und die acht Kinder. Nach der
Geburt des letzten Kindes starb die Mutter an einer Embolie. Sie war zu ﬁ'iih7 aus dem Wo-
chenbett aufgestanden, um im Brunnen Wische zu schwemmen. Innerhalb eines Jahres
Jfolgten ihr der Vater und der Grof3vater der Kinder in den Tod.

Die Kinder fiihrten den Hof allein vom Roggenschnitt bis Dezember, der Alteste von ihnen
war 13 Jahre alt. Dann kam ein Bruder des verstorbenen Vaters, iibernahm den Hof, und
die Kinder muften den Hof verlassen. Das Kleinste im Alter von zwei Jahren wurde
"ausgestattet” (gegen Entgelt in Pflege gegeben), die Geschwister hatten das zu finanzieren.
Zwei der Buben landeten auf Hofen von Geschwistern des Vaters, einer von ihnen in Birgitz
an einem Hof, der von drei ledigen Briidern des Vaters gefiihrt wurde. Er wurde dort spdter
Bauer. Der andere wurde am Hof seines Paten aufgenommen. Die Mddchen gingen an ver-
schiedenen Hofe in Dienst. Eines von ihnen wurde von der Bduerin am Schulbesuch gehin-
dert und mifShandelt, sodaf3 ihr Bruder, der Vater von Annemarie, es schlief3lich von dieser
Stelle wegholte. Zwei der Schwestern arbeiteten in Inzing. Der Vater von Annemarie kam zu
Bauern in Gétzens in Dienst. Er hatte zwar gutes Essen, mufite aber noch weiterarbeiten,
wdhrend die anderen Hausbewohner sich schon an den Ofen legten zum Ausruhen. Die Ge-
schwister mufSten zusammenhalten und sich unterstiitzen, da sonst niemand fiir sie da war.
Wie sahen Existenzsicherung und Beziehungsgeflechte in der Jugendzeit der Eltern aus?

Die Mutter von Annemarie kam 1872 zur Welt. Sie begann unmittelbar nach der Schule an
einer Dienststelle bei einem Wirt im Zentrum des Dorfes. Anschlieflend arbeitete sie als
Magd bei Bauern in Tanneben, bei denen fiir Leute aus der Stadt gewaschen wurde. Danach
lernte sie ein Jahr lang in Inzing bei einem Schneider néhen, der auf die Stor ging.

Sie war auf verschiedenen Posten in Haushalten in Innsbruck tdtig. In dieser Zeit brachte
sie drei Midchen von zwei Mdnnern zur Welt. Einer von ihnen war Revierinspektor bei der
Gendarmerie. Mit ihm hatte sie zwei Kinder. Er heiratete sie nicht. Ein Kind hatte sie mit ei-
nem Inspektor von der Bahn. Dieser war mit einer wesentlich dlteren Frau verheiratet und
meinte, dafi sie wohl bald sterben wiirde, was aber nicht der Fall war. Die Mutter von Anne-
marie ging mit drei Kindern arbeiten und blieb schliefilich daheim am Hof in Axams, da ihre
Mutter gebrechlich wurde. Zwei der Kinder wuchsen auf diesem Hof auf, das dritte bei sei-
nem Vater, dem Bahninspektor, und dessen Frau.

Der Vater von Annemarie arbeitete nach der Dienststelle in Gétzens als Knecht auf einem
Hof in Axams, wo er den verstorbenen Bauern vertrat. Er sparte Geld, das er zum Teil einer
Schwester iiberlief, die es fiir die Aussteuer bei ihrer Heirat brauchte. Er war wehrdienst-
pflichtig, und das bedeutete, dafi er eine zweijihrigen Militdrausbildung in der k.k. Armee
zu absolvieren hatte.

Eltern und Haushalt in der Kindheit:

Wie trugen die Haushaltsmitglieder zur Existenzsicherung bei?

Die Eltern von Annemarie heirateten 1910. Um heiraten zu diirfen, mufiten sie, da sie weder
Haus noch Hof besaflen (aufgrund des "politischen Ehekonsensus" 1820 bis 1920), einen

"Daphne Schlorhaufer fand bei ihrer Forschung zu Hebammen in Tirol heraus, daB die Frauen tatsichlich nicht durch
zu frithes, sondern durch zu spétes Aufstehen aus dem Wochenbett an Embolien starben.
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(ieldbetrag bei der Gemeinde bezahlen. Sie zogen in eine Wohnung im siidostlichen Teil des
Ortes.
Vor und wihrend des Ersten Weltkriegs:
Die Mutter bekam 1911 und 1912 zwei weitere Tochter, die dltere von den beiden war Anne-
marie. Thr Mann riickte 1914 in den Ersten Weltkrieg ein. Die Musikkapelle spielte, als die
Mcinner aus dem Dorf marschierten. Die Mutter mufte sich und ihre Kinder durchbringen.
Sie schleppte Holz im "Ruggakorb”, das sie am Berg sammelte. Sie ging mit Annemarie zu
I'uff nach Innsbruck/Miihlau, um bei der Rauchmiihle, wo ihr Mann vor dem Krieg ange-
stellt gewesen war, Mehl, harte Kastanien und Polenta zu holen. Sie half bei ihren Eltern am
Bauernhof und konnte mit ihren Kinder dort essen. Sie ndhte und flickte fiir Bauern gegen
vinen Teller Mehl oder ein paar Eier. Mit dem Geld, das den Angehdrigen der Eingeriickten
ausgezahlt wurde, zeichnete sie Kriegsanleihen, die nach dem Krieg der Geldentwertung
um Opfer fielen.
Der Vater arbeitete, wie erwdihnt, vor dem Krieg in der Rauchmiihle in Innsbruck/Miihlau.
Den Grofteil des Weges von Axams nach Miihlau legte er zu Fuf$ zuriick. 1914 riickte er ein.
Iy schrieb héufig an seine Familie und schickte selbstgemachte Geschenke.
Die Kinder, Annemarie und ihre Schwester, hielten sich haufig mit der Mutter am Hof ihrer
Lltern auf. Annemarie mufte beim Bdcker und bei der Sennerei oft stundenlang um Brot
hzw. Milch anstehen und wurde von den erwachsenen Frauen dabei immer wieder zuriick-
vedringt.
Nach dem Ersten Weltkrieg bis Ende der 20er Jahre:
Die Mutter half weiterhin am Bauernhof ihrer Eltern mit. Da sie sehr geschickt mit ihren
[iinden werkte, war sie die Person im Dorf, die mit verschiedenen Bastelarbeiten beaufiragt
wurde: mit getrockneten Blumen stellte sie Spiegelkrinze (Krinze, die als Zierde um Spiegel
herumgelegt wurden) fiir Hochzeiten her; sie fertigte den Blumenschmuck fiir die Grdber zu
Allerheiligen an; sie erzeugte die Blumengestecke, die zu den Bdndern kamen, die die Sieger
heim Preiswatten im Gasthof erhielten; 1922, als das Dorf elektrisches Licht bekam, fertigte
sie Kreppapierlampenschirme an. Sie arbeitete am gepachteten Feld der Familie, versorgte
die Tiere, kochte und verpflegte ihre Kinder und ihren Mann. Sie nihte fiir die Familie und
fiir andere Leute, sie firbte Stoffe und strickte. Nach dem Krieg mufite improvisiert werden,
um zu neuer Kleidung zu kommen.
Nachdem die Mutter wéihrend des Krieges Holz im Wald gesammelt und auf ihrem Riicken
nach Hause getragen hatte, iibernahm nun wieder der Vater die Sorge fir das Holz. Nach
dem Krieg nahm er seine Erwerbstdtigkeit in der Rauchmiihle erneut auf. Er blieb die Wo-
che iiber in Innsbruck und kam nur am Wochenende heim. Nach einem Brand der Miihle
kehrte er nicht mehr an diese Arbeitsstelle zuriick, da die Bewdltigung des Weges dorthin
sehr beschwerlich war. Er verrichtete nun Gelegenheitsarbeiten im Straffenbau, beim Bau
der Karwendelbahn, beim Bahnhofsbau in Innsbruck, bei der Elektrifizierung von Axams. Er
half bei Bauern als Knecht aus. Er bestellte das gepachtete Feld der Familie.
Die Eltern von Annemarie pachteten eine "Leita” (Feld in Hanglage) und einen Acker. Sie
fiitterten ein Schwein, und hielten zeitweise ein paar Schafe (deren Wolle die Mutter zum
Stricken brauchte). Am Acker bauten sie Erddpfel, Mais und "Farseilin" an® Im Sommer
sammelten sie Beeren.

"Farseilin” sind weiBe Bohnen, die im Maisfeld angebaut wurden, sich am Mais hochrankten; sie wurden geerntet,
indem die Pflanze ausgezogen und gedroschen wurde; die Bohnen lieBen sich gut konservieren; im Winter gab es
"Farseilinsalat" oft als "Vorrichta" = Vorspeise.
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Die Schwester erkrankte schwer und starb nach kurzer Zeit im Jahr 1923. Man wufSte nicht
genau woran, nahm aber an, daf3 es Tuberkulose war.

In ihrer Kindheit machte Annemarie Botengdnge fiir ihre Mutter. Sie brachte Dinge, die die
Mutter gebastelt hatte, zu den Leuten, die diese bestellten und kassierte Geld oder Naturali-
en dafiir. Sie half ihrem Vater beim Holz Schneiden, wenn dieser von der Erwerbsarbeit
nach Hause kam. In den Schulferien arbeitete sie als "Kindsdirn" - sie hiitete Kinder bei
einer Gendarmfamilie, bei der Postmeistersfamilie und bei Bauern. Sie half bei diesen Fa-
milien im Haushalt. Das Geld, das sie dafiir erhielt, durfte sie behalten. Einmal kaufte sie
dafiir Christbaumkugeln.

In den 30er Jahren:

Die Familie iibersiedelte Ende der 20er Jahre in eine neue Wohnung, die aus einer Kiiche
im ersten Stock und einem darunterliegenden Zimmer bestand. Der Dorfarzt besafs das
Haus, in dem sich die neue Wohnung befand. Er wollte sie als Mieter haben, da ein grofier
Obstgarten zum Haus gehorte, und der Vater von Annemarie gut mit Gartenarbeit umgehen
konnte.

Der Vater nahm ein Pflegekind auf, was damals viele Leute taten. Es stellte eine Mog-
lichkeit dar, ein biBchen Geld zu verdienen. Hdaufig erhielten Pflegeeltern aber kein Geld
und behielten die Pflegekinder dennoch, da sie sich an sie gewohnt und sie gern hatten. So
war es auch mit dem Kind, das der Vater von Annemarie in Pflege nahm. Ein weiteres Pfle-
gekind, um das er sich kiimmerte, hdtte urspriinglich bei einer Frau Aufnahme finden sollen.
Sie lehnte es aber ab, als sie sah, daf} es eine Hasenscharte hatte.

Im selben Haus wie ihre Familie wohnte die Frau des Postaustrdgers von Axams. Annema-
rie vertrat ihn, wenn er Urlaub nahm. Mit 16 Jahren trat sie einen Posten in einem der
Gasthéfe am Dorfplatz an. Eigentlich wollte sie kochen lernen. Das scheiterte daran, dafs
sie keine Lehre bezahlen konnte. In dem Gasthof arbeitete sie wdihrend der Sommersaison,
im zweiten Jahr schon als Kiichenhilfe der Wirtin. Sie kochten fiir die Sommergdste, fiir die
Hausleute und fiir die Knechte und Mdgde, die auf den Feldern arbeiteten. Den Gdsten des
Hotels wurde feines Essen serviert wie etwa die Himmelspeise oder Pudding. Annemarie
mufite am Feld aushelfen, falls ein Gewitter bevorstand, und es Eile bei der Feldarbeit gab.
Sie erledigte zusammen mit einer Magd die grofie Wische fiir das Hotel. In Zubern wurde
die Bettwdsche gewaschen und "gesdachtlt". "Sdachtln" bedeutet, daf3 die Wdsche in den
Holzzubern zusammen mit Sdckchen mit reiner Holzasche gesotten wurde. Mit Schipfkellen
wurde die Lauge immer wieder iiber die Wische geschiittet. Der ganze Vorgang wurde neun
bis zehn Mal wiederholt. Die Waschtage dauerten oft bis Mitternacht. Im Frithjahr mufte
Annemarie die Zimmer und Gdinge des Gasthofes spiilen. Ihr Lohn betrug 60 Schillinge, die
sie teilweise fiir sich behalten konnte, um sich Kleidung zu kaufen, und die sie teilweise zu
Hause abgab. Nach ihrer Arbeit bei diesem Wirt war sie zwei Jahre lang im Villenhaushalt
eines Oberrechnungsrats einer Bank in Mutters beschdftigt. Zwischendurch half sie bei ih-
rer Schwester aus, die in eine Metzgerei in Innsbruck eingeheiratet hatte. Freitags putzte
und wusch sie in einem Gasthof in Axams. Bei dem Wirt, bei dem sie ihren ersten Posten
gehabt hatte, arbeitete sie weiterhin gelegentlich an Feiertagen oder bei Hochzeiten mit.

Als ihr Vater in den 30er Jahren ein Jahr lang arbeitslos war, mufte sie ihren ganzen Ver-
dienst zu Hause abgeben.

1933/34 war sie mehrere Monate lang schwer krank. Ein Doktor, ein Naturheiler in Natters,
konnte ihr helfen, nachdem er zuerst meinte, sie wiirde die Krankheit wahrscheinlich nicht
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iberleben. Woran sie litt, weif3 sie nicht genau. Die Diagnose des Naturheilers war: ver-
kithltes Blut.

1937 bekam sie ein lediges Kind von einem Bauernsohn aus der Nachbarschaft. Zur Geburt
des Kindes ging sie zu Fuf3 nach Innsbruck zur Klinik. Da sie nicht verheiratet war, hitte sie
vich geniert, mit dem Bus zu fahren. Bis 1939 wohnte sie mit ihrer Tochter bei ihren Eltern.
lhre Mutter starb 1938 an einem Magenleiden.

leispiele zu verwandtschaftlichen, nachbarschaftlichen, dorflichen Austauschbeziehungen:
Die Halbschwestern von Annemarie lebten nach der Heirat ihrer Mutter zwar nicht mit die-
ver, standen aber in enger Verbindung mit ihr und der neuen Familie. Eine wuchs bei ihrem
Vater in Innsbruck auf und heiratete in eine Metzgerei ein, in der Annemarie in den 30er
Jahren immer wieder aushalf. Die anderen beiden wurden am Bauernhof der Eltern ihrer
Mutter grof8 und gingen nach der Schule in Dienst. Eine von diesen beiden betdtigte sich
zundchst als Haushdlterin am Hof der drei ledigen Briider des Vaters von Annemarie. Spa-
ter hatten beide Schwestern Dienstposten bei Bauern im Gschnitztal. Annemarie ging mit
ihren Eltern und ihrer jiingeren Schwester zu Besuch dorthin. Die jiingere der Halbschwe-
stern pafite auf Annemarie und ihre Schwester auf, wenn die Mutter z.B. nach Innsbruck
mufdte. Die dltere dieser beiden Halbschwestern heiratete einen Innsbrucker Bahnangestell-
ten. Diese Schwester besuchte sie als erste nach der Geburt der Tochter im Krankenhaus.
Sie wurde Patin des Kindes.

Mit der Herkunfisfamilie der Mutter bestand enger Kontakt. Die Mutter half haufig am Bau-
crnhof ihrer Eltern bzw. ihres Bruders. Als die Mutter nach dem Ersten Weltkrieg durch die
Arbeit des Vaters in der Rauchmiihle Mehl beziehen konnte, um Brot zu backen, gab sie ih-
rer Herkunfisfamilie von diesem Brot. Wihrend des Ersten Weltkriegs bat die Mutter ihren
Bruder, einen Christbaum fiir sie zu besorgen. Er brachte ihr einen, wenn auch einen mick-
rigen.

Als der Bruder der Mutter, der Bauer, starb, halfen Annemaries Eltern viel am Hof. Wdh-
rend des Begrdbnisses waren Annemarie und ihr Vater damit beschdfiigt, Roggen auszu-
schlagen.

Kontakt und Austausch blieben bestehen, als Annemaries selbst kleine Kinder hatte. "Der R.
(Annemaries Sohn), dou hun i miafin ins Spitoul, hot mi dar Doktar ins Spitoul, und dou
isch dar R.. a sou drei Munit gwesn, nit amoul gwesn, gonz kloana, no hot, T. (die Béuerin
am Hof der Eltern ihrer Mutter, Schwégerin ihrer Mutter) hotn gnummin, e groat a Munit,
hotn goar nimma wellin healofin, weil ar a sou brav gwesn isch, den houbn sa aufa
gschtellt, in Gortn aufa (..)." (1.3, K.3a)°

Auch zur Herkunfisfamilie des Vater bestanden Beziehungen. Er besuchte seinen Bruder,
der den Hof der drei ledigen Briider des Grofivaters von Annemarie erbte. Zu Neujahr ging
cr mit Annemarie dorthin, da einer von den drei ledigen Briidern am Hof sein Pate war (es
war iiblich, daB die Patenkinder zu Neujahr ihre Paten besuchten). Es gab ippig zu essen,
die Mdnner spielten Karten und Annemarie spielte mit dem Geld, das sie bekommen hatte
Der Vater besuchte mit seiner Familie seine beiden Schwestern, die in Inzing in Dienst wa-
ren. Eine der Schwestern brachte ihnen ihr lediges Baby, das sie nicht versorgen konnte, da
sie ihrer Erwerbsarbeit nachgehen mufite. Es starb nach einem Jahr.

"Der R. (Annemaries Sohn), da mufte ich ins Spital, der Doktor schickte mich ins Spital, und der R. war nicht einmal
drei Monate alt, war ganz klein. Da nahm ihn T. (Schwigerin der Mutter, Biuerin am Herkunftshof der Mutter), nur fiir
cin Monat. Danach wollte sie ihn gar nicht mehr hergeben, weil er so brav war. Sie stellten ihn in den Garten."
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Der Vater von Annemarie arbeitete fiir einige Zeit als Aushilfsknecht bei einem Bauern im
Zentrum des Dorfes. Diese Bauern waren sehr wohlhabend, da sie viel geerbt hatten, und
aufserdem verschwenderisch. Annemarie wurde zu ihrer Erstkommunion dorthin eingeladen.
Ihre Mutter hdtte ihr hochstens ein weiches Ei als Festessen zubereiten konnen, falls die
Henne ein Ei gelegt hdtte. Dort gab es aber Bickereien, Kuchen und Kakao. Sie war mit den
Tochtern dieses Hauses befreundet und besuchte diese oft (in Axamerisch: sie ging dorthin
"in Hoangarscht"). Die dortige Bduerin wolite sie spafleshalber einmal nicht mehr heimge-
hen lassen und sperrte die Haustiir ab. Ihr Vater schimpfte mit ihr, als sie schlieflich doch
nach Hause kam. Diese Bduerin ging selbst gern und ausfiihrlich "in Hoangarscht" zu An-
nemaries Eltern. Einmal blieb sie von morgens bis nachts und Annemaries Vater mufite der
Besucherin Schuhe leihen, da der Weg inzwischen gefroren, und sie in Patschen unterwegs
war (was damals sehr iiblich war, um die Schuhe zu schonen. Viele Leute besafen gar keine
Schuhe, sondern nur Patschen).

Annemaries Haushalt nach ihrer Heirat:

Annemarie und der Vater ihres Kindes heirateten 1939. Sie bezogen eine Wohnung.

Sie lernten sich kennen, da sie praktisch Nachbarn waren. Er hatte schon ein Auge auf sie
geworfen, als sie erst 14 Jahre alt war und begleitete sie, wenn sie mit dem Kind ihrer Halb-
schwester, das bei ihnen in Pflege war, spazieren ging.

Er war ein Bauernsohn und hatte einen Bruder und eine Schwester. Sein Bruder erhielt eine
Ausbildung als Lehrer, seine Schwester besuchte eine Haushaltungsschule, was ansonsten
nur wohlhabenderen Tiochter moglich war. Sie heiratete einen Lehrer und ging spdter mit
ihm nach Schwaz."’ Der Mann von Annemarie erbte den Hof seiner Eltern. Er musizierte
viel, lernte das Zither Spielen bei einer alten Schauspielerin in Kematen. Von seiner Mutter
fiihite er sich seinen Geschwistern gegeniiber benachteiligt. Das Verhdltnis blieb bis zum
Tod der Mutter sehr gespannt.

Wie sahen Haushalt und Existenzsicherung vom Ende der 30er bis in die 60er Jahre aus?
Das dlteste Kind von Annemarie, eine Tochter, kam 1937 zur Welt. Annemarie lebte bis
1939 bei ihren Eltern. Nach der Heirat bezog sie mit Mann und Tochter eine Wohnung. Ihr
Mann arbeitete bei der Bahn als Schaffner und wurde zu Kursen nach Miinchen geschickt,
die ihm einen beruflichen Aufstieg ermoglichen sollten. Er stand der nationalsozialistischen
Partei nahe und half den Dorfbewohnern, an materielle Unterstiitzung in diesem Zusam-
menhang zu kommen.

Er war Obmann der Raiffeisenkasse, die 1902 in Axams gegriindet worden war (Tiroler
Nachrichten Nr. 149/1967, S. 4).

In der Wohnung brachte Annemarie vier weitere Kinder zur Welt, alles Sohne, darunter ein
Zwillingspaar. Hebamme und Arzt waren bei den Geburten anwesend. Eines der Kinder
starb nach einigen Monaten.

Im April 1945 erfolgte die Hofiibergabe an ihren Mann, da sein Vater starb. Von November
1945 bis Juli 1946 war ihr Mann aufgrund seiner nationalsozialistischen Tdtigkeit einge-
sperrt. Annemarie mufte den Hof bewirtschaften, die Kinder versorgen und mit dem ge-
spannten Verhditnis zu ihrer Schwiegermutter zurechtkommen. Auferdem war sie schwan-
ger, ihr ndchster Sohn kam im Februar 1946 zur Welt. Viele Leute im Dorf behandelten sie

"Frieda beschreibt ihre Mutter als ehrgeizig, ebenso wie Annemarie ihre Schwiegermutter. Der Ehrgeiz bestand u.a.
darin, den Kindern eine Ausbildung zu ermdglichen, die eigentlich von der gesellschaftlichen Schicht, zur der sie ge-
horten, nicht vorgesehen war. Friedas Mutter wuchs in einem katholischen Internat auf, Annemaries Schwiegermutter
arbeitete als Botin und kam daher tiglich in die Stadt. Das bedeutet, daB diese beiden Frauen, mit Normen aufwuchsen
bzw. in Beriihrung kamen, die ansonsten im Dorf nicht so verbreitet waren.
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sehlecht, weil ihr Mann Nationalsozialist war. Die amerikanischen Besatzer, die sich im
Dorf nach Nationalsozialisten erkundigten, zwangen sie dazu, Uniformen zu waschen, bis
elne Frau aus Wien, die als Flichtling in ihrem Haus lebte, den amerikanischen Besat-
ungssoldaten erklirte, daf$ sie das in ihrer Situation nicht machen konnte. Im Haus waren
mehrere Fliichtlingsfamilien einquartiert.

Ihr Vater half Annemarie bei der Feldarbeit. Wihrend des Krieges betdtigte sich ihr Vater
ils Knecht auf einem Hof, auf dem er in seiner Jugend bereits gearbeitet hatte, da der Bauer
clngeriickt war.

Die Schwiegermutter versuchte immer wieder, Lebensmittel zu "stehlen", um ihrer Tochter
etwas nach Schwaz bringen zu kinnen. Wenn sie die Milch zur Sennerei brachte, verkaufte

le etwas davon an eine Frau, um Geld fiir ihre Tochter zu erhalten. Nachdem Annemaries

Mann aus dem Gefingnis entlassen worden war, konnte er nicht gleich arbeiten gehen, da
or keine Schuhe hatte. Er verdingte sich schlieflich als Gelegenheitsarbeiter im Strafienbau.
Vom dorflichen Leben zog er sich aus Enttduschung iiber das Verhalten der Dorfbewohner
mach dem Krieg weitgehend zuriick. Er hielt sich nicht im Wirtshaus auf, besuchte die Kir-
che nicht und pflegte wenig Kontakt mit den Dorfbewohnern. Die Apfelsafipresse, die er mit

wei anderen Burschen bereits in den 30er Jahren im Dorf eingerichtet hatte, betrieb er mit

IHilfe seiner Familie seit Ende der 50er Jahre, zundchst im Raika-Lagerhaus und spdter auf
winem Hof. Auferdem ging er seinen Hobbys, vor allem nach seiner Pensionierung, nach:
(lem Musizieren, der Bemalung von Holzmobeln und der Gartenarbeit.

{nnemarie bestellte Felder, Gemiise- und Obstgarten, sie putzte, kochte und wusch und half
hwim Apfelsaft Pressen im Herbst, sie sorgte fiir die Kinder und brachte einen weiteren Sohn
I'nde der 40er Jahre zur Welt. Spdter unterstiitzte sie ihre Kinder bei der Versorgung der
l'nkelkinder.

{ls der Vater von Annemarie alt und gebrechlich wurde, sorgte sie fiir ihn und pflegte ihn.
Ste nahm sich auch um dessen Pflegetochter an und besorgte Arbeit fiir diese im Kinderheim
des Ortes. Die andere Pflegetochter des Vaters hatte inzwischen nach Berlin geheiratet und
war mit ihrem Mann nach Axams zuriickgekehrt. Das Paar bewohnte einige Rdume im er-
vten Stock des Bauernhauses. Mit diesem Ehepaar gab es Konflikte, die schlieflich zum Ab-
hruch der Beziehungen fiihrten.

Die Kinder von Annemarie gingen in Axams zur Volksschule. Nur der jiingste Sohn besuchte
die Hauptschule in Innsbruck (in Axams gab es noch keine) die dlteren Sohne absolvierten

lehren. (Annemaries Tochter erzdhite, dafs sie ihre Wunschausbildung als Handarbeitsleh-
rerin nicht machen konnte. Sie verdiente Geld, indem sie fiir Dorfleute strickte. Zwei Jahre
lang arbeitete sie in einer Textilfabrik in Innsbruck. Ansonsten betdtigte sie sich am Hof und

im Haushalt und half ihrer Mutter, dafiir zu sorgen, daf3 ihre Briider ihre Lehrausbildungen
absolvieren konnten, etwa indem sie jede Woche eine grofie Menge Arbeitshemden fiir die
lirider biigelte). Ihre Kinder heirateten, bis auf einen Sohn, der nach Deutschland ging, in
{xams und Umgebung.

{nnemaries Mann starb 1986 an einer Altersleukdmie.

Nie lebt weiterhin in ihrem eigenen Haushalt. Seit einigen Jahren geht sie mittags zu ihrer
lochter, um dort zu essen. Auch ihre anderen Kinder laden sie immer wieder ein, schauen
hei ihr vorbei, besorgen Dinge fiir sie. Sie lebt, obwohl sie einen eigenen Haushalt hat, im
Kreise der Familie. Ein grofer Teil der Familie (ihre Kinder mit deren Kindern, Schwie-
verkindern und Enkeln) wohnt in unmittelbarer Nachbarschaft zu ihrem Haus bzw. im
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Haus). Sie hat inzwischen 10 Urenkel. Annemarie besucht wdochentlich die Altenstube, um
sich mit den Leuten dort zu unterhalten.

Liesl

Mit Lies] fithrte ich zwei Interviews durch (1.16, K.1 bis 4)).

Sie kam am 2. Juni 1917 zur Welt.

Grofeltern/Herkunftsfamilien der Eltern:

Ihr Grofvater und ihr Vater stammten aus dem Nachbarort Grinzens. Deren Familie bzw.
Verwandischaft besassen dort drei Hofe. Der Grofivater starb, als der Vater von Liesl 21
Jahre alt war. Auch die Grofimutter von Liesl starb frith und der Hof wurde mit Hilfe einer
Wirtschafterin und weiterer DienstbotInnen gefiihrt.

Die Mutter von Liesl stammte aus Birgilz. Bevor sie sich entschied, Liesls Vater zu heiraten,
war auch ein Lehrer an ihr interessiert. Der Nachbar von Liesls Vater, selbst Hofbesitzer,
legte ihr jedoch nahe, schnell zu heiraten, falls sie den Bauern in Axams wolle, da der Hof
eine Bcuerin brauche. Spdter meinte sie, daf sie sich doch fiir den Lehrer hiitte entscheiden
sollen, da sie dann nicht so viele Kinder hitte bekommen miissen. (Sie bekam zehn, von de-
nen sechs das Sduglingsalter nicht iiberlebten).

Eltern und Haushalt in der Kindheit:

Aus den Erzihlungen von Liesl geht hervor, daB die Arbeitsteilung unter ihren Eltern, also
unter Biuerin und Bauern, dem Muster entsprach, das in dieser Zeit und Gegend und in die-
ser gesellschaftlichen Gruppe (der der wohlhabenderen Bauern) iiblich bzw. vorgesehen
war.

Die Mutter kochte und buk Brot, sie konservierte Lebensmittel, verarbeitete Flachs, farbte
Stoffe, sorgte dafiir, daf3 Kleider genciht wurden, sie wusch und putzte, sie arbeitete am Hof,
sie handelte am Markt in der Stadt und im Dorf. Sie bekam viele Kinder und versorgte diese.
Sie pflegte die Bezichungen mit Menschen der Verwandtschaft (auch der Nachbarorte), der
Nachbarschaft, des Dorfes, aus denen das Geflecht der Austauschverbindungen bestand, das
dem gesellschaftlichen Leben und der Existenzsicherung zugrunde lag. So iibernahm sie
Patenschaften und kiimmerte sich darum, daf3 ihre Kinder Patinnen hatten. Auch ihre um-
fangreichen Handelstdtigkeiten gehoren in diesen Zusammenhang.

Der Vater machte Stall-, Feld- und Holzarbeit. Er kiimmerte sich um die Ausbildung seiner
Téochter. Er war verantwortlich fiir den Abbau der Schulden des Hofes, insbesondere in Hin-
blick auf die "taktische" Vorgangsweise (die Arbeit, die das nétige Geld einbringen sollte,
verrichteten alle Haushaltsmitglieder zusammen).

Er war viel mit dem Nachbarsbauern zusammen, was die gegenseitige Unterstiitzung und
Aushilfe dieser beiden Hofgemeinschaften ermoglichte und sicherte. Als Besitzer eines an-
gesehenen Hofes verfligte er iiber eine ideale Ausgangsposition, um an der dorflichen Mén-
nerpolitik, der "Gemeinde", mitzuwirken. Da der Vater von Liesl schwer erkrankte, als sie
zwolf Jahre alt war und fiinf Jahre spiter starb, gibt es dazu allerdings wenig konkrete An-
haltspunkte in ihren Erzihlungen. Der Mann ihrer Schwester, der ndchste, eingeheiratete,
Bauer am Hof, jedoch fungierte einige Zeit als Biirgermeister in Axams.

Die Frauen waren abends beim gemiitlichen Zusammensitzen in der Stube mit Handarbei-
ten, mit der Produktion von Kleidung, Wiische, Aussteuer beschdfiigt, wihrend die Mdnner
Karten spielten.
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Die Mutter von Liesl gebar, wie gesagt, zehn Kinder. Sechs von ihnen starben, darunter drei
luben. Vier Mddchen wuchsen auf. Liesl kam als Nachziiglerin zur Welt, ihre Schwestern
waren 18, 14 und zwolf Jahre dlter als sie.

lils Liesl etwa zwolf Jahre alt war, verbrachte sie eine ziemlich unbelastete Kindheit. Nach
der Schule ging sie oft mit ihrer Freundin, der Tochter eines wohlhabenden Dorfwirtes (bei
dem die Mutter von Frieda, Frieda selbst und Annemarie gearbeitet und Mali mit ihren Ge-
ichwistern als Kinder Holz gehackt hatten), zu dieser nach Hause, half dort Kartoffein
vhdlen und "Marenda" (Nachmittagsjause) aufs Feld zu tragen, bekam ein Wiirstl und ein
Saftl und machte Schulaufgaben mit ihrer Freundin. Die Schule bereitete ihr keine besonde-
ren Schwierigkeiten. Es wdre vorgesehen gewesen, daf3 sie, wie zwei ihrer Schwestern und
cinige andere Mddchen des Dorfes, die entweder aus wohlhabenderen Hduser stammten
oder ehrgeizige Miitter hatten, zur Biirgerschule gehen und eine Haushaltungsschule ab-
wolvieren sollte. Thre zweit- und ihre drittilteste Schwester besuchten Schulen in Imst bzw.
Zams, wo sie ndhen und kochen lernten. Liesl lernte in der Volksschule zu stricken und zu
nihen. Die Mddchen hatten zwei Mal pro Woche um 15.00 Uhr nach dem tiblichen Unter-
richtsende noch Handarbeitsunterricht. Auflerdem "schaute” Liesl "ab", was ihre Schwe-
vtern in den Haushaltungsschulen gelernt hatten.

Die vorgesehene Hoferbin, die dlteste Schwester, heiratete in den Hof eines wohlhabende-
ren Bauern ein und bekam Felder mit in die Ehe, da sie vom Hoferbe "ogschtondn isch”
(durauf verzichtete). Die ndchste Schwester riickte als Hoferbin nach. Dies war kurz bevor
der Vater an Asthma erkrankte, als Liesl zwolf Jahre alt war. Von da an wurde Liesl zur
larten Arbeit am Hof herangezogen.

liine weitere Schwierigkeit fiir die Existenzsicherung am Hof, die auch das Erbe der
"weicheten" Tochter massiv schmdlerte und somit die Moglichkeiten fiir den Aufbau von de-
ren Existenz beeintréchtigte, war die Ubernahme einer Biirgschaft. Die Schwigerin der ver-
heirateten dltesten Schwester begann, mit ihrem Mann ein Haus am Grund der Familie zu
hauen. Der Vater von Liesl iibernahm eine Biirgschafi fiir dieses Haus. Die Schwdgerin der
Schwester und ihr Mann waren nicht imstande, den Hausbau zu vollenden, und der Hof
wurde mit den entsprechenden Schulden belastet."! Weiters bestimmte der Vater, daf die
drei Tochter, die den Hof nicht erbten, von einem Teil ihres Erbes (Geld, das am Hof ge-
ipart worden war) zuriickstehen mufiten.

Wegen der Schulden konnte der Vater die Ausbildung von Lies! in einer Haushaltungsschule
nicht finanzieren.

Nachdem der Vater 1931 starb, fiihrten die Frauen den Hof: die Mutter, die Hoferbin und
thre beiden ledigen Schwestern. Zwei Knechte arbeiteten fiir sie, die sie besser bezahlen
mufiten, als etwa die wohlhabenden Wirte ihre Knechte bezahlten, da sie eine
"Frauenwirtschaft” waren.

1937 starb die Mutter und 1938 heiratete die Hoferbin. Ihr Mann besafi Geld (stammte
selbst von einem wohlhabenderen Hof), um die Schulden des Hofes zu bezahlen. Dafiir wur-
den ihm die Hdlfte des Hofes und die Hilfte des unfertigen Hauses, das dann noch fertigge-
stellt wurde, tiberschrieben. Liesl und ihre andere Schwester verliefien kurz darauf den Hof,
da sie dort als billige Mdgde "buggin” (schwer arbeiten) mufiten. Auferdem geht aus Liesls

"Line Strategie, diese Schulden zu mindern, geht aus einem der Interviews mit Annemarie hervor. Annemarie beglei-
fote cine der Schwestern von Liesl, die Hoferbin, nach Kematen, wo sie bei einem Metzger das Geld abholten, das sie
fiir den Verkauf von zwei Tieren bekam. Bauern mufiten oft Vieh verkaufen, um Steuern und Schulden zu bezahlen
oder um Anschaffungen zu téitigen.
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Beschreibungen hervor, daf3 der Ehemann der Hoferbin ein harter Mensch war, selbst ein
"Buggler", der dasselbe von den anderen erwartete.

Am Hof waren Dienstbotlnnen beschifiigt. Solange die Tochter klein waren, gab es eine
Magd und zwei Knechte. In den Sommerferien (die von Mitte April bis Mitte Oktober dauer-
ten) halfen Buben aus drmeren Familien beim Mistfiihren und in der Ernte mit. Diese Buben
waren in dieser Zeit am Hof versorgt und deren Familien dadurch entlastet.

Im Haus der Familie wohnten zwei Wohnungsparteien. ein Pensionisten-Ehepaar und ein
Ehepaar mit einem angenommenen Sohn. Dieser Sohn betdtigte sich ebenfalls am Hof, und
seine Mutter half beim Getreideschnitt. Fiir die Getreideernte wurden Tagelohnlnnen ange-
stellt.

Zum Schustern, Schneidern, und um Kummeter fiir die Kiihe zu herzustellen, kamen Stor-
handwerkerInnen an den Hof: der Schuster, die Niherin und der Sattler. Der Metzger
schlachtete die Tiere direkt am Hof.

Zum "Tiirken Ausmachen" (den Maiskolben von den "Flitschen" = drumherumliegende
Blitter befreien) fanden sich verschiedene HelferInnen ein (aus Nachbarschaft, Bekannt-
schaft, junge Leute aus weniger wohlhabenden Familien). Man arbeitete bis ca. 22.00 Uhr
in der Tenne, danach wurde gefeiert mit Essen, Trinken und Ziehorgel. (Es war auf den Ho-
fen ublich, das "Tiirken ausmachen" mit Hilfe von Nachbarlnnen, FreundInnen, Bekannten
auf diese Weise zum Fest zu machen.)

In den 30er Jahren erschienen taglich Kostgdnger am Hof. Es handelte sich hauptsdchlich
um arbeitslose Mdnner aus dem éstlicheren Osterreich, die ihre Existenz bestritten, indem
sie herumwanderten, jede Nacht auf einem anderen Hof verpflegt wurden, dort schlafen
konnten und gelegentlich Arbeiten iibernahmen. Einige von ihnen blieben als Knechte auf
Héfen in Tirol, der Gropteil kehrte nach Hause zuriick.

Wie wurde auf einem wohlhabenderen Bauernhof im ersten Drittel dieses Jahrhunderts ge-
wirtschaftet? Wie sah der Alltag aus?

Die Lebensmittel wurden zum Gropteil am Hof produziert und verarbeitet. Es gab ca. 20
Kiihe, auferdem Schafe, Schweine und Hiihner und einen Zuchistier (die anderen Bauern
des Dorfes brachten ihre Kiihe zum Decken an diesen Hof).

Milch, Butter und Eier wurden verkauft. Zum Hof gehirte ein grofer Obstgarten mit mehre-
ren Sorten von Apfel- und Birnbdumen, mit Kirsch-, Pflaumen- und Marillenbdumen. Die
Familie bebaute einige Acker mit Roggen, Weizen, Hafer und Gerste. Es wurden Kartoffel,
Kraut, Bohnen, Mais und Flachs angebaut.

In der Friih wurden Mus und Milch gegessen bzw. getrunken, mittags gab es wihrend der
Woche Schmarrn, Nudeln, Pauzn, Knodel, Blattin oder Kiachl, dazu Kraut, Bohnen, Kirsch-
suppe (Kirschenkompott). Abends bereiteten die Frauen Kartoffelgerichte und Suppe.
Sonntags kochten sie Speckknodel. Fiir die Sonntage wurden samstags einfache Kuchen
oder Strudel gebacken. Fleisch verzehrten die Leute, wenn geschlachtet wurde (zu Kirch-
weih und einmal im Winter ein Schaf und ein Schwein). Das Schweineschmalz verwendeten
sie als Fett zum Kochen, ansonsten wurde Speck fiir die Speckknddel geselcht. Spdter kam
das "Eindosen" von Fleisch in emaillierten Blechdosen auf.

Die Mutter tauschte mit Frauen aus Dornach Beeren (die, wie aus mehreren Interviews her-
vorgeht, deren Kinder sammelten) und Pfifferlinge gegen alte Suppenhiihner oder Geld. Die
Beeren wurden eingekocht oder fiir Beerennocken verwendet. Marillen wurden eingekocht,
Kirschen fiir Kirschsuppe getrocknet, Apfel eingekellert.

96

Der Handel war in erster Linie eine Tdtigkeit der Mutter und von Liesl. Sechs bis sieben
Mul jihrlich fuhren sie auf den "Ploutzmarkt" (Platzmarkt) nach Innsbruck. In der Stadlt
kauften Liesl und ihre Mutter nur einmal im Jahr ein: vor Kirchweih kauften sie ein Fdfs-
chen Wein, da zu Allerheiligen die Patenkinder mit Familien zu Besuch kommen wiirden;
vowie Backzeug, Suppennudeln und Schokolade fiir den Kirchsonntag, den essensmdfig am
aufwendigsten gestalteten Festtag des Jahres; und Schweinefett zum Kochen, da bis zu die-
vwem Zeitpunkt von der letzten Schlachtung keines mehr iibrig war. Zu Anfang des Jahrhun-
derts wurde noch am "Tumismarkt” (Thomasmarkt), der im Dezember in Innsbruck statt-
fand, Flachs verkauft. Dort kaufte man Zillertaler Loden fiir die Winterhosen der Mdnner.
Kleine Kirschen verkaufte die Mutter an Schnapsbrenner in der Stadt. Im Dorf verkaufte die
Mutter Eier und Kartoffel an bestimmte Familien und Milch an die Sennerei (die von einer
der Tochter dorthingebracht wurde), sowie Butter an das Kinderheim. Die Téchter wurden
auch zum Einkaufen in den Laden geschickt. Sie kauften Weiflbrot fiir Knodel, falls das
selbstgebackene ausgegangen war. Das Geld dafiir mufite beim Vater geholt werden (was
hemerkenswert ist, da die Mutter einen Teil der Handelstdtigkeiten des Hofes durchfiihrte).
"I woaf3 guat, miar hobm, wenn mar gebocht hobm, a Knedlbrout a mitgibocht, Weiflbrot,
nit. Und nocha, deis ischt holt schnellar goar worn, deis Weifibrot, nit, wias Schworzbrot.
Nocha hot Muattar oft gseit: "Muascht zu Votarn in Schtoul aufin giahn um an Schilling.’
[/m an Schilling hot min drei Zeilin Brot kriag und drei Zeilin Brot hom mar krout gibraucht
i die Knedl. Nocha sein no zehn Groschn ibriggibliebn und do hun i no kentn nou Stoll-
werk (SuBigkeit) kafn.” (116, K.3a)"* Auferdem wurde in den dorflichen Liden Stoffarbe
¢rstanden. Bohnenkaffee wurde nur zu Weihnachten getrunken, ansonsten Malzkaffee.
Cield wurde gebraucht, um im Laden einzukaufen, um Steuern und Schulden zu bezahlen, fiir
die Dienste von StorhandwerkerInnen, um die Ausbildung der Tochter zu finanzieren, Ge-
vchenke fiir Patenkinder zu besorgen.
Der angebaute Flachs wurde zu drei Qualititen verarbeitet: die schlechteste diente fiir
l'utzfetzen, die mittlere fiir Tischtiicher, die beste fiir Leintiicher und Kleidung. Kleiderstoff
wurde von der Mutter selbst gefiirbt, eine Niherin nihte Kleidung daraus.
Die Frauen des Hauses handarbeiteten an den Abenden. Der Bauer, der Nachbarsbauer
und zwei weitere Bauern "barlaggten" wihrenddessen miteinander (Kartenspiel), die beiden
Knechte "watteten” (Kartenspiel) mit den Nachbarsknechten. Alle waren in der Stube zu-
vammen. Die Mutter und die Tochter safien am Tisch, ndhten, spannen und strickten. Liesl
war diejenige, die strickte. Sie versorgte simtliche Haushaltsmitglieder mit Jacken und
strickte fiir die sieben Kinder ihrer dltesten Schwester, die nacheinander zur Welt kamen.
Die Frauen arbeiteten genauso auf den Feldern wie die Mdnner. Eine der Frauen, die je-
weilige Bauerin, verrichtete einen grofien Teil der Arbeiten im Haus. Jeden Samstag mufiten
die Boden von Kiiche, Stube, Gingen und Stiege gespiilt werden, in den Zimmern wurde ge-
kehrt und abgestaubt. Wenn es regnete, spiilten zwei, drei Frauen einmal monatlich die
Zimmer. Das Waschen der Kleidung und Bettwdische war Aufgabe der Mutter bzw. der
I'rauen.
Am Hof erschienen tdglich Besucherlnnen, wie etwa die Mdnner der Nachbarschaft, die
abends zum Karten Spielen kamen. Auch Frauen besuchten sich, schauten beieinander vor-

""Ich erinnere mich noch gut, wenn wir buken, buken wir auch Knddelbrot mit, WeiBbrot. Das war schneller aufge-
braucht als das Schwarzbrot. Daher sagte die Mutter oft: ‘Du muBt zum Vater in den Stall gehen um einen Schilling.”
I'lir einen Schilling bekam man drei Zeilen Brot, gerade soviel, wie wir fiir die Knodel brauchten. Zehn Groschen blie-
ben {ibrig und fiir diese zehn Groschen konnte ich mir noch Stollwerk (Siiffigkeit) kaufen.”
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bei, gingen "in Hoangarscht". Zu Besuch, "in Hoangarscht", kamen schlieflich auch die
Verehrer der Tochter. Diese Art von Verehrer-Besuch fand unter den Augen der Eltern statt,
und brachte zum Ausdruck, daB der entsprechende Bursche die Absicht hegte, die umwor-
bene Frau zu heiraten. Patenkinder kamen zu Allerheiligen und Ostern (zam Gotlpack Ho-
len) und zu Neujahr.

Viel Raum im Leben der Menschen nahmen Kirchginge und Gebete ein. Abgesehen von den
Jjahreszyklusmdfigen religiosen Veranstaltungen bzw. "Ubungen", gingen die Menschen zur
Sonntagsmesse und hdufig zur Friihmesse (besonders im Advent zu den Orata) oder Abend-
messe (im Mai zu den Maiandachten). Die Kinder muften tiglich zur Schulmesse. Abwesen-
heit wurde mit Nachsitzen Miissen bestraft. Jeden zweiten Sonntag mufiten die Mddchen, als
"Marienkinder" organisiert, nachmittags an einer Vesper teilnehme. In der Schule wurden
Bibelstunden gehalten. Zu Hause wurden tdglich Rosenkrdnze gebetet, ausfiihrlich im Win-
ter, wenn mehr Zeit dazu war. Bduerin, Bauer, Kinder und DienstbotInnen knieten vor dem
Tisch, der Bauer betete vor, nach dessen Tod die Bduerin.

Wovon und in welchen Zusammenhéngen lebte Liesl, nachdem sie vom Hof der Schwester
und des Schwagers wegging?

Liesl verlief3 den Hof mit 22 Jahren, da sie sich nach der Einheirat des Schwagers als billige
Dienstmagd ausgenutzt fiihlte. Sie lernte zundichst ein halbes Jahr unbezahlt ins Sanatorium
der Barmherzigen Schwestern kochen. Anschlieflend arbeitete sie ein Jahr lang auf einem
Posten in Wattens und dann zwei Jahre lang als Wirtschafterin auf einem Hof in Weer.

Ihre andere Schwester, die drittdlteste, verlief den Hof aus demselben Grund, verdingte sich
zundchst als Abspilerin im Sanatorium der Barmherzigen Schwestern und dann in einer
Waschmittelfabrik. Dabei ruinierte sie ihre Lungen. Sie starb mit 45 Jahren.

Liesls Haushalt nach ihrer Heirat:

Liesl lernte ihren Mann kennen, da dessen Onkel an ihrem elterlichen Hof Knecht war, und
ihr zukiinftiger Mann seinen Onkel zum Karten Spielen besuchte. Wihrend seiner Zeit beim
Militar schrieben sie sich.

Die Herkunftsfamilie ihres Mannes lebte auf einem Hof in Omes. Der Hof der Familie ihres
Mannes war im dorflichen Kontext weniger grofl, als der der Herkunfisfamilie von Liesl,
aber es war moglich, sich von seinem Ertrag zu ernchren. Die Mutter von Liesls Mann,
verdiente fiir einige Zeit als die Kinder klein waren, als Kellnerin Geld dazu. Sie hatte drei
Téchter und zwei Sohne, Liesls Mann war der Alteste und der vorgesehene Hoferbe. Sein
Vater wollte nicht, daf3 er einen Beruf erlernte, da er den Hof iibernehmen sollte. Durch
Militdrdienst und Krieg war er dann aber insgesamt achteinhalb Jahre von zu Hause weg,
die Geschwister wuchsen inzwischen heran und lebten mit den Eltern zusammen, wéhrend
er sich entfremdete. Liesl lebte nach der Heirat 1944, wdhrend ihr Mann noch im Krieg
war, am Hof der Schwiegereltern.

Wie gestaltete sich die Existenzsicherung nach der Heirat in Hinblick auf Wohnen, Arbei-
ten, Erben?

Am Hof der Schwiegereltern kam das dlteste Kind, ihre Tochter, zur Welt. Nach der Riick-
kehr ihres Mannes wurde deutlich, daf3 er nicht mehr unbedingt auf das Hoferbe bauen
konnte, und sie iibersiedelten in eine Wohnung in der Nachbarschaft des elterlichen Hofes.
Ihr Mann nahm Arbeiten als Maurer an, Liesl diente die Wohnung und das Mittagessen fiir
sich und ihre Kinder ab, indem sie am Hof mitarbeitete, an dem sich ihre Wohnung befand.
Dort gebar sie ihr zweites Kind, einen Sohn. Liesl und ihr Mann bauten schilieflich ein
Hdiusl am Grund des Schwiegervaters. Die Hilfte des Hdusls lief8 Liesl sich iiberschreiben.
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Inzwischen heirateten die Schwestern ihres Mannes, und sein Bruder zog zu seiner Freun-
din. Diese Freundin, eine Witwe, wollte den Bruder von Liesls Mann nur heiraten, falls sie
lof oder Héusl bekdmen, da eine Heirat fiir sie bedeutete, um ihre Witwenpension umzufal-
len. Liesl wollte allerdings vom Héusl nur "abstehen” (darauf verzichten), falls der Hof vor-
her an ihren Mann iiberschrieben wiirde, da sie befiirchtete, andernfalls um Heéusl und Hof
1 kommen. Das hing damit zusammen, daf$ die Schwiegermutter Liesls Meinung nach den
Jungeren Bruder ihres Mannes bevorzugte, unterstiitzte und versuchte, die Erbangelegenheit
1 dessen Gunsten zu beeinflussen. Dem Schwiegervater ging es hauptscchlich darum, Men-
vehen zu haben, die seinen Hof bewirtschafieten, damit er, ohne viel dafiir zu arbeiten, Geld
hatte, um seinen "Hobbys" (wie etwa der Jagd) nachzugehen.
Nachdem alle jingeren Kinder den Hof verlassen hatten, bot der Schwiegervater Liesls
VMann an, den Hof nach seinem Tod an ihn zu vererben, falls er ihn bearbeiten wiirde. Sie
wirden 400 Schilling im Monat bekommen und nicht versichert sein. Liesls Mann gab dar-
aufhin seine Arbeit als Maurer auf und versorgte die Landwirtschaft. Liesl war damit nicht
cinverstanden, konnte seine Entscheidung aber nicht dndern und betdtigte sich schlieflich
uuch am Hof. Ihr Mann verdiente bei Hausbauten in der Umgebung dazu. Das dritte Kind,
wieder ein Sohn, kam zur Welt. Eine Nachbarin riet Liesl, sich Arbeitsplétze als Putzfrau in
Innsbruck zu besorgen, um Geld fiir den Schulbesuch ihrer Kinder zu haben, und um versi-
chert zu sein. Liesl fand drei Putzplitze, und die Nachbarin versorgte ihr kleines Kind, wiih-
rend sie dort arbeitete.
Die Schwiegermutter arbeitete hart. Die Beziehung zu ihr war aber gespannt, da sie Liesl
vorhielt, ihren jingsten Sohn vom Erbe austricksen zu wollen. Der Schwiegervater half
kawm mit am Hof, ging mit Mdnnern der Tiroler Oberschicht zur Jagd, war viel mit dem
I'ahrrad unterwegs, besuchte seine Tochter in Omes, Axams und Birgitz und ging in Axams
ins Wirtshaus. Insbesondere verbrachte er viel Zeit bei Schwiegersohn und Tochter in Bir-
vitz, wo schiieflich zehn Jahre vor seinem Tod ein Testament entstand, das den Bruder von
Liesls Mann als Universalerben festlegte, und von dem Liesl und ihr Mann nichts wuften,
obwohl Liesl etwas ahnte und sich (vergebens) bemiihte, Genaueres herauszufinden.
Die beiden arbeiteten, bis sie um die 60 Jahre alt waren, am Hof des Schwiegervaters, ohne
jemals verbindlich als Evben abgesichert zu sein. Es kam zu vielen Konflikte, es gab Streit
mit den Schwestern und SchwdgerInnen des Mannes, die die Partei des Schwiegervaters er-
uriffen. Am Ende arbeiteten Liesl und ihr Mann am Hof, um das Erbe wenigstens fiir ihre
Kinder zu sichern. Nach dem Tod des Schwiegervaters tauchte das Testament auf Liesls
Mann hatte nicht damit gerechnet, den Hof nicht zu erben. Es folgte der Bruch mit seinen
(ieschwistern. Er weigerte sich, den Hof aufzugeben und drohte an, solange zu prozessieren,
his nichts vom Hof iibrig bleiben wiirde. Die Angelegenheit wurde schlieflich durch eine
lufteilung des Erbes geregelt. Der Familie von Liesl blieben das Haus und der Grund um
das Haus herum, das schlieflich ihren Kindern als Baugrund zur Verfiigung stand.
In den letzten Jahren seines Lebens war der Schwiegervater dfters krank. Seine Pflege iiber-
nahm grofteils Liesl. Sie kochte, putzte, sorgte fiir die Kinder (fiir Nahrung, Kleidung, Er-
‘lehung, Ausbildung, berufliches Fortkommen), arbeitete am Hof, pflegte Kranke, erhielt die
Beziehungen zu Verwandten, Nachbarn, Freunden, die so wichtig fiir die Existenzsicherung
waren, erledigte die Ginge zu Amtern, verdiente Geld verdiente, indem sie putzen ging.
In der Zwischenzeit entstanden Konflikte und Schwierigkeiten rund um das Erbe des Her-
kunftshofes von Liesl. Sie und ihre Schwester hatten zwar ihr Erbe ausbezahlt bekommen,
allerdings nur einen kleinen Teil des urspriinglichen Wertes (durch Geldentwertungen und
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Hofentschuldung). Als die Schwester von Liesl friih starb, wurde deren Sparbuch von der
Hoferbin an Liesl und die dlteste Schwester iiberreicht. Es war fast kein Geld mehr am
Konto, obwohl Liesl der Ansicht war, daf3 die verstorbene Schwester einiges als Notgro-
schen zu Seite gelegt haben mufte. Diese verstorbene Schwester hatte Wohnrecht im Haus
der Hoferbin gehabt, mufite aber eine eigene Kiiche gerichtlich erkdmpfen, da sie sich vom
Bauern an dessen Tisch sehr unerwiinscht fiihite. Der Bauer schlug sie, nachdem das Ge-
richt ihr Recht gegeben hatte.

Liesl hatte ihre Schwester, die Hoferbin, gebeten, das Hdusl bewohnen zu diirfen, dessent-
wegen einmal die Verschuldung des Hofes entstanden war, oder ihr ein Stiick Grund fiir den
Bau eines Hauses zu geben. Die Schwester verweigerte es.

Die Hoferbin starb und hinterliefs kein Testament. Es tauchte allerdings ein "Zettel" auf, der
besagte, daf3 ihr Anteil nach ihrem Tod an ihre Herkunfisfamilie zuriickgehen solle. Der
Bauer war zu dieser Zeit Biirgermeister und kannte einen Notar gut, sodaf} er die Angele-
genheit in seinem Sinne regeln konnte. Er meinte aber, er wiirde nach seinem Tod alles an
die Herkunfisfamilie seiner Frau vererben, bis auf das Hausl.

Die Tochter von Liesl arbeitete nach der Schule als Ndéherin, sie heiratete frith und bekam
Kinder. Liesl sorgte fiir Ausbildung und den beruflichen Einstieg ihrer beiden Sohne. Der
Jjiingste Sohn besuchte ein halbes Jahr lang die Wagnerschule und zwei Winter die Land-
wirtschaftsschule in Rotholz. Sein Onkel und Pate, der Besitzer des Herkunfishofes von
Liesl, der inzwischen alleine seinen Hof bewirtschaftete, versuchte einen seiner Neffen als
Hilfe zu gewinnen, indem er die Vererbung seines Besitzes in Aussicht stellte. Er bot dies
dem dlteren Sohn von Liesl an, der allerdings ablehnte. Schiieflich wandte er sich an den
Jjtingeren Sohn von Liesl, der, trotz des Abratens seiner Mutter, sich dazu bereit erkldrte.
Der Onkel iibernahm einen Teil der Kosten fiir die Landwirtschaftsschule, die der Neffe den
Winter iiber besuchte. Ansonsten arbeitete er am Hof mit. Die Arbeitsanforderungen und der
emotionelle Druck, den der Onkel ausiibte, waren schwer auszuhalten, sodaf Liesls Sohn
nach zwei Jahren eine andere Arbeitsstelle antrat.

Liesl arbeitete am Hof bis zum Tod ihres Mannes. Seither lebt sie bei ihrer Tochter.

VerlaBlichkeit und Bestiindigkeit von Austauschbeziehungen

Die dargestellten Zusammenfassungen vier ausgesuchter lebensgeschichtlicher Erzahlungen
umreiBen, welche Lebensmittel (Nahrung, Kleidung, Wohnung, Gerite, ...) in verschiedenen
Haushalten bzw. Familien fiir die Existenzsicherung verwendet und gebraucht, wie und von
wem diese erarbeitet und in welchen Zusammenhéngen sie ausgetauscht wurden. Ausge-
tauscht wurden nicht nur Lebensmittel, sondern auch Arbeitskraft, Informationen, Neuigkei-
ten, Fiirsprache, Bestirkung, Rat, Anerkennung, Absicherungen und Geld.

Die Schaffung dorflicher Beziehungsgeflechte und Austauschverbindungen folgte einem
Code, folgte bestimmten Regeln etwa im Geschlechterverhiltnis. Sie verlief tiber die Bil-
dung von Hierarchien durch unterschiedliche Reichtums- und Besitzverhiltnisse, durch da-
mit verbundene Abhingigkeitsformen. Es bestanden spezifische Muster in den famili-
dr/verwandtschaftlichen, quasi-verwandtschaftlichen (z.B. Patenschaft), nachbarschaftlichen
und freundschaftlichen Beziehungskonstellationen, Muster der gesellschaftlichen Einord-
nung von Eigenheiten, Kenntnissen und Fertigkeiten der Menschen; und Muster in den Be-
ziehungen der Altersgruppen, der Generationen.
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Was it sich nun den beschriebenen Lebensgeschichten folgend iiber Beziehungsgeflechte
ind Austauschbeziehungen zur menschlichen Existenzsicherung, zur "Kultur der lokal iiber-
ichaubaren Existenzsicherung" in Axams im 20. Jahrhundert sagen? Welche Beziehungen
waren am verbindlichsten, am verlaBlichsten?
ie birgerliche Familiennorm, die in Europa seit dem 18./19. Jahrhundert die Vorstellungen
von immer mehr Menschen dariiber, was eine "ideale Familie" wire, prigte, unterstellt, daB
"nnturgegeben" die engsten menschlichen Verbindungen zwischen Eheleuten und zwischen
I'ltern und Kindern bestiinden. Dies dauere solange, bis die Kinder erwachsen wiren und
wlbst cine Familie griindeten. Die Aufgabe der Miitter lige darin, sich fiir die Familie, fir
die Kinder aus "reiner Liebe" aufzuopfern, ohne dafiir etwas zu verlangen (Badinter 1988, S.
(13 11).
Diese biirgerliche Familiennorm beschreibt keineswegs die Lebensrealitit der Menschen, sie
hecinfluite ihre Lebensrealitdt aber, indem sie Gesetzen, Institutionen, in der Architektur, in
der Literatur, in der Erziehung/Schule, in Schriften, Bildern und Filmen als Norm/MaBstab
uprundegelegt wurde.
Die Irziihlungen der InterviewpartnerInnen machen es unmoglich, die "realen” Beziehungs-
pellechte von "Familie" oder "Haushalt" einheitlich/eindeutig zu definieren, da die gesell-
whaftliche Verbindung der Menschen verschiedenen Regeln und Mustern folgte. Die zu-
mmmengefaBten lebensgeschichtlichen Erzéhlungen verdeutlichen, daf Familien oder
Iiushalte in Axams bis in die Gegenwart jedenfalls nicht der biirgerlichen Familiennorm
dew privatisierten  Zusammenlebens von Mann-Frau-Kind/ern, mit dem Mann als
'I'nmilienerndhrer" und der Frau als "Hausfrau", entsprachen. Obwohl bestimmte Formen
inenschlichen Zusammenlebens rechtlich, ideologisch abgesichert, praktisch gefordert wur-
den und die Lebensumstinde der Menschen prigten, und obwohl es kulturelle/lokale Vor-
(ellungen tiber menschliche Beziehungen gab, die den herrschaftlich geforderten folgten,
widersprachen oder in Auseinandersetzung mit ihnen entstanden, ist es unumginglich, die
ltedeutung von Begriffen wie "Familie" und "Haushalt" anhand der jeweiligen konkreten
Situation zu beschreiben. "Haushalt" meint hier die Einheit von Haus, Hof, Feldern, Wald
(oder nur ein Haus, oder eine gemietete Wohnung, oder eine gemietete Wohnung und ein
popachteter Acker, usw.), sowie die Gemeinschaft der Menschen, die ausgehend davon zu-
anmmen ihre Existenz sicherten, die Ausbildungen, Berufe, Fihigkeiten dieser Menschen,
lurz alles, was einer Gruppe zusammenlebender Menschen zur gemeinsamen Existenzsiche-
iing diente. Der Begriff "Familie" bezieht sich hier auf das wichtigste, verbindlichste Be-
sichungsgeflecht zur gemeinsamen Existenzsicherung.
ennoch: die in einem "Haushalt" lebenden Menschen mufiten nicht unbedingt der Men-
chengruppe entsprechen, die sich gemeinsam um die Existenz bemiihte. Auch die "Familie"
mulite nicht unbedingt der Hauptbezugspunkt in der gemeinsamen Existenzsicherung der
Menschen sein, die zur "Familie" gehorten. Menschen aus der Nachbarschaft, Bekannte,

weitliufigere Verwandte konnten tiber langere oder kiirzere Zeitraume wichtiger fiir die
I'xistenzsicherung sein, unter ihnen konnten verbindlichere Austauschbeziehungen bestehen
inls unter Familien- oder Haushaltsangehorigen.

Wichtige Austauschbeziehungen bestanden, wie aus den Erzahlungen hervorgeht, in den

Nachbarschaften. Was ausgetauscht wurde, hing damit zusammen, was vorhanden war, wel-
cher gesellschaftlichen Schicht die Nachbarn angehorten, ob es Ménner oder Frauen, Kinder
uder Erwachsene waren. Bauersfamilien unterstiitzen sich gegenseitig durch Hilfe in Ar-
heitsstoBzeiten, bei Krankheitsfillen, durch das Ausleihen von Maschinen, durch Ratschli-
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ge, sie trafen sich nach Feierabend zum Reden, Kartenspielen, Handarbeiten, die Frauen
betreuten einander gegenseitig kleine Kinder. Wohlhabendere und weniger Wohlhabende
tauschten Geld oder Naturalien gegen Arbeit, in Notzeiten auch Essen gegen Dankbar-
keit/Ansehen, gesammelte Beeren gegen ein Huhn. Armere tauschten das, was sie an Le-
bensmitteln hatten, untereinander, schenkten es sich in Notféllen, in der Erwartung selbst so
behandelt zu werden, wenn es notig sein wiirde, sie gaben sich Hinweise in Bezug auf Ar-
beitsplétze, billige Einkaufsmdglichkeiten, sie vermittelten sich Arbeitsplitze.

Dieser Austausch floB unter Menschen im Dorf, in den Nachbarschaften, innerhalb von Ver-
wandtschaften (wobei Verwandtschaft sehr weitldufig, sowohl tiber die weibliche als auch
iiber die ménnliche Linie definiert war”). Es bestanden Verbindungen und Austauschbezie-
hungen mit Menschen, Familien, Verwandtschaften in der Stadt, in anderen Dorfern, auch in
anderen Landern.

Den kulturellen Mustern des Austauschs, der Gegenseitigkeit folgend, bildete sich ein Ge-
flecht der gegenseitigen Verpflichtetheit, eine Verbindlichkeit, die den Menschen Sicherheit
bot. Diese Art der Absicherung erfolgte durch die Einhaltung von Regeln der Verbindlich-
keit unter Menschen (und durch die "moralische" Kontrolle dieser Einhaltung), einer Ver-
bindlichkeit, die iiber die (unvorhersehbaren) Wechselfille des Lebens half. Die Herstellung
dieser Beziehungen, Verbindlichkeiten und Austauschstrome folgte kulturellen Traditio-
nen/Gewohnheiten, die im Verlauf dieses Buches genauer erldutert werden.

An welchen Mustern, kulturellen Gewohnheiten und herrschaftlich verfiigten Regeln orien-
tierten sich zentrale Beziehungen der Existenzsicherung von Menschen in Axams in der er-
sten Hilfte des 20. Jahrhunderts?

Die auch in Axams bestehende (und gesetzlich festgeschriebene) Praxis, daf einzelne Sohne
den GroBteil des familifiren Besitzes erbten, und die {ibrigen Geschwister zu "Weicheten"
bzw. zu abhingigen, besitzlosen Dienstbotlnnen wurden, bewirkte spezifische famili-
ar/verwandtschaftliche Beziehungs- und Konfliktmuster.

Die Wirtschaft der Hofe flihrten im "Idealfall" (der lokal anerkannten Norm entsprechend)
in zentraler Position besitzender Bauer und eingeheiratete Bauerin. Sie bekamen Kinder.
Diese Kinder waren selbstverstindliche Arbeitskrifte fir den bauerlichen Haushalt. Ein
Sohn wurde als Hoferbe erzogen. Dennoch hatten zunichst auch die anderen Sohne und
Tochter den Status von Kindern eines besitzenden Bauern. War der Hof wohlhabend, so
wurden die Tochter dafiir erzogen und (etwa durch die Produktion von Aussteuer und Mit-
gift) darauf vorbereitet, wiederum an wohlhabenderen Hofen als Béuerinnen einzuheiraten.
Viele Geschwister blieben aber als ledige Dienstbotlnnen am Hof und wurden als selbstver-
standliche Arbeitskréfte in Anspruch genommen. Heiratete eine neue Béuerin (oder wie in
Liesls Herkunftsfamilie ein neuer Bauer) ein, so ging damit eine Deklassierung der nicht-
erbenden Kinder der Hofbesitzer zu abhingigen DienstbotInnen einher, die sich diese in der
Praxis des 20. Jahrhunderts oft nicht widerspruchslos gefallen lieBen. Diese Konstellation
schuf Konfliktfelder zwischen dem Erben und seinen Geschwistern, (eventuell auch zwi-

*Name und Besitz wurden (und werden zu einem groBen Teil) in Tirol zwar patrilinear weitergegeben, also iiber die
viterliche Linie. Verwandtschaft bestand/besteht jedoch auch mit der miitterlichen Linie. Verwandt war man mit Eltern,
Geschwistern, GroBeltern, Onkeln, Tanten, GroBonkeln, GroBtanten ( und sogar noch deren "angeheirateter” Verwandt-
schaft) miitterlicherseits und véterlicherseits, mit den Kindern, dem Ehepartner und dessen Verwandtschaft.

Der Vater wurde oft als "Tata" angesprochen, die Mutter als "Mama" oder "Muattar". Der Grofvater viterlicher- und
miitterlicherseits war der "Nen". Paten waren "Gouta" oder "Geita". Die Schwester der Grofmutter war die "Basl", ihr
Bruder der "Vetter". Onkel und Tante waren, wie jetzt auch, Onkel und Tante bzw. "Tant".
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chen dem Erben und seinen Eltern), zwischen der eingeheirateten Bauerin und ihren
Schwiigern und Schwigerinnen, sowie zwischen der eingeheirateten BAuerin und ihrer
Schwicgermutter.

iMe Schwiegermutter hatte selbst einmal eingeheiratet, besaB den Hof nicht, hatte zuniichst
in Iof wenig zu sagen und befand sich in einer fremden Familie/Verwandtschaft. Sie
inubite sich ihr Ansehen, ihren EinfluB, ihre Macht als Béuerin erst erarbeiten bzw. in den
genannten Konfliktfeldern erkdmpfen. Die Schwiegermutter wiederum war aufgefordert, mit
der Iiinheirat einer neuen Biuerin ihre hart errungene Position allméhlich aufzugeben.

Die Konflikte wurden hiufig in Form gegenseitiger Schuldzuweisungen ausgetragen. Der
junpen Biuerin wurde oft vermittelt, sie wiirde alles falsch, also nicht den MaBstiben der
Schwicgermutter bzw. der Familie, in die sie eingeheiratet hatte, entsprechend, machen. Sie
fiihlte sich dadurch verunsichert und, besonders wenn ihre Herkunftsfamilie weiter weg
wohnte, allein und ausgeliefert.

I'in weiteres Konfliktfeld ergab sich daraus, dal Eltern, Mutter oder Vater, und die einzel-
nen Kinder eine "Erbpolitik" gegeneinander betrieben. Bei solchen Erbkonflikten arbeiteten
e Beteiligten wiederum mit Schuldzuweisungen. Sie bestdtigten und verstéirkten ihre
Sichiweise, indem sie ihre Version der Geschichte mit verschiedenen Menschen besprachen,
imit Menschen die ihnen "Recht gaben" und sich womdoglich erhoffien, daf der Konflikt ih-
nen materielle Vorteile bringen moge. Das Verhalten der jeweiligen "Gegner" wurde als
"wchlecht" (bose, ungerecht) qualifiziert, das eigene Verhalten als gerechtfertigt und "gut".
iiei weitem nicht alle Familien verfiigten iiber einen Hof, oder tiber einen Hof, der groB ge-
e war, um die Existenz der Menschen zu sichern. In diesen Fillen ergab sich die Exi-
tenzsicherung aus vielen verschiedenen Titigkeiten, Erwerbsarbeiten der Familienmitglie-
der oder Haushaltsmitglieder. Da es nicht viel zu erben gab, ging es weniger um Strategien
der Zukunftssicherung, als um das alltigliche Uberleben.

I'tir vicle Menschen in der ersten Hélfte dieses Jahrhunderts in Axams war es erstrebens-
wert, HofbesitzerIn oder Ehefrau/mann eines Hofbesitzers durch Erbe, Kauf, Heirat zu sein
ader zu werden. Besitz bot ein gewisses Ausmal} an Sicherheit, wenn diese Sicherheit auch
tngtliglich hart erarbeitet werden mufte und in vielen Fillen keinen Bestand hatte.

e Aufleilung des Besitzes in der nichsten Generation war, entgegen dem Idealtypus des in
ciner Familie iiber Generationen vererbten und damit fiir die Familie gesicherten Besitzes, in
der Realitédt stindig neu zu verhandeln. Haufig gab es keine Erben, sodall etwa Kinder von
Verwandten zu Erben erzogen wurden. Hofe waren verschuldet und mufiten verkauft wer-
den. Hofe wurden vertrunken und verspielt. Eltern und Kinder betrieben "Erbpolitik", sodaB
von vornherein nicht festgelegt war, wer Erbe sein wiirde.

I'lir Axams am Anfang dieses Jahrhunderts ist festzuhalten, daB die (der Formulierung der
hiirgerlichen Familiennorm vorausgehende) Festschreibung und Durchsetzung des minnli-
chen Besitzes der Haushalte eine spezifische Form von Familie/Verwandtschaft und famili-
(r/verwandtschaftlicher Verbindlichkeit bedingte. Diese Verbindlichkeit und die in ihr ange-
lopten Konflikte entsprachen der biirgerlichen Familiennorm keineswegs, bereiteten aber
or, dall viele Menschen in der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts versuchten (wiederum
relativ erfolglos) diese Norm einzulgsen. Die angesprochene Erb- und Familienform legte
cine tendenzielle Auflosung der Verbindlichkeit unter Geschwistern und unter Eltern und
erwachsenen Kindern nahe und lenkte die Bemithungen um die Existenzsicherung auf die
Itezichung von Ehepaar und unverheirateten Kindern.
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Welche waren die verldBlichsten Austauschbeziehungen zur gemeinsamen Existenzsiche-
rung?

Aus den Interviews ergibt sich, daB die Beziehung von Eltern und Kindern zur Gewihrlei-
stung der tiglichen Existenzsicherung sehr verbindlich war. Eine dhnliche VerlaBlichkeit
bieten teilweise, trotz der dargestellten Konfliktfelder, Beziehungen unter erwachsenen Ge-
schwistern.

Die Konflikte, die durch das Erben unter Geschwistern entstanden (die mit den gesetzlich
vorgegebenen Erbregeln und damit zusammenhéngenden Heiratsmustern zusammenhingen)
sorgten dafiir, daB sich viele Menschen von der ehelichen Gemeinschaft mit Kindern ihre
hauptsidchliche Absicherung erwarteten und in diesem Kontext an der gemeinsamen Absi-
cherung arbeiteten, wenn das in der Realitdt auch mit groBen Schwierigkeiten verbunden
war.

Die Beziehungen von Eheleuten waren keineswegs verldBlich in dem Sinne, daB zur Siche-
rung der gemeinsamen Existenz "an einem Strang gezogen" wurde. Ein groBer Teil der In-
terviewpartnerinnen erzihlte, da sie und/oder ihre Miitter von den Eheménnern im Bemii-
hen um die tigliche Existenz der Familie/Verwandtschaft iiberhaupt oder zeitweise allein
gelassen wurden, bzw. daB8 die Frauen den GroBteil der Verantwortung iibernahmen. Kultu-
rell bestand die Erwartung, daB Ehepaare zusammenhalten sollen. In der Realitit waren
viele Frauen verldBlicher und bauten mehr auf die Hilfe/Verbindung mit Kindern, Geschwi-
stern, Eltern, Nachbarn, als mit ihren Eheménnern.

Das gemeinsame Bemiihen des Ehepaares war dann relativ verlaBlich, wenn ein Hof, ein
Besitz, eine wohlhabendere gemeinsame Wirtschaft vorhanden war, wie etwa im Fall der
Eltern von Liesl. War der Besitz klein oder war kein Besitz vorhanden, so waren es vor-
nehmlich die Frauen, die unabléssig und in verschiedenen Lebenslagen mit Hilfe anderer
Menschen verlidilich an der gemeinsamen Existenzsicherung arbeiteten. Das von der kultu-
rellen Norm verlangte Bemiihen des Ehepaares reduzierte sich in der Realitét hiufig auf das
Bemiihen der Frau/der Mutter, die dabei tiber ihre Kinder verfligte, und die Austauschbezie-
hungen mit Verwandten, NachbarInnen, Bekannten pflegte. Die Tochter wurden dabei von
den Miittern selbstverstiandlicher herangezogen als die S6hne, sodaBl die "Bestindigkeit der
Frauen im Existenzkampf" unter anderem auch als Ergebnis eines Sozialisationsprozesses
unter Miittern und Tochtern verstanden werden kann.

Die existentielle Verbindung von erwachsenen Kindern mit ihren Eltern blieb meistens bis
zum Tod der Eltern bestehen. Eltern wohnten bis zu ihrem Tod bei ihren Kindern, arbeiteten
bei ihnen mit, wurden von ihnen versorgt, sogar dann, wenn die Beziehungen als konflik-
treich geschildert werden. Die konkrete, tagtigliche Pflege und Betreuung gebrechlicher
Eltern und Schwiegereltern iibernahmen wiederum hauptsichlich Toéchter und Schwieger-
tochter.

Was veridnderte sich in den Beziehungen der Existenzsicherung unter Eltern und Kindern
durch die "Verbreitung" und "Rezeption" der biirgerlichen Familiennorm in Axams im 20.
Jahrhundert?

Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts wurden Kinder noch dazu erzogen, das vierte Gebot zu
befolgen, ihren Eltern absolut zu gehorchen. Ein Grofteil der Familien/Verwandtschaften
war damit beschiftigt, die tagtigliche Existenz zu sichern, wozu die Kinder beizutragen
hatten.
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Die verliBlichsten und engsten Beziehungen der Existenzsicherung waren in der ersten
i1ilfte des 20. Jahrhunderts die zwischen Eltern, insbesondere Miittern und Kindern oder
swischen Tochtern und Eltern. Oft waren aber Beziehungen zwischen Geschwistern, On-
icel/Tanten und Neffen/Nichten, GroBeltern und Enkeln, Nachbarlnnen genauso wichtig oder
Wi |l|i;.’,Cl‘.

Yeil der zweiten Hiilfte dieses Jahrhunderts wurde es immer selbstversténdlicher, dafl Kinder
immer weniger in die gemeinsame Existenzsicherung und immer mehr in das "Aufbauen
einer cigenen Zukunft" investierten. Im Verlauf des 20. Jahrhunderts betrachteten El-
tern/Altere die Kinder immer weniger als selbstverstidndliche Arbeitskrifte flir Familie und
i fnushalt. Die Eltern bemiihten sich immer mehr um die existentielle Absicherung ihrer
itinder in der Zukunft. Sie ermdglichten ihnen Ausbildungen, sparten Geld fiir sie, unter-
{({itzten sie beim Hausbau. Im Laufe des 20. Jahrhunderts wurde die Beziehung der Eltern,
lesonders die der Miitter, zu den Kindern "verldBlicher" als umgekehrt die Beziehung der
i inder zu den Eltern.

Die Kindheit zu Beginn und das Alter gegen Ende des 20. Jahrhunderts

Die Kindheit:

{Iher Jahrhunderte hinweg betrieben weltliche und kirchliche Herrschaften iiber Gesetzge-
bung, Rechtsprechung, iiber eine "moralische” Erziehung (Beichte, Schule) und iiber Fiir-
orpepolitik eine Politik der "Disziplinierung der Familie", um die "Familie" zur
“mutericllen Basis" des Staates zu machen. Die Norm entwarf einen Zustand der
"I cpitimitit”. Zum einen war das "Legitime" (nach herrschafilichen Regeln Geordnete)
kontrollierbarer, zum anderen konnte das "Illegitime" (als mit dem Makel von Schuld Behaf-
(cles) umso mehr ausgebeutet werden. Als "Legitimes" wurden etwa die ordnungsgemd$
(kirchlich und/oder staatlich) hergestellte Ehe und die aus dieser Ehe entstammenden Kinder
festpeschrieben.

I)ie Menschen in Axams in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts versuchten diese Norm zu
erftillen. Die Nichterfiillung war mit Schuld- und Schamgefithlen belegt, es entstand den
Menschen, insbesondere den Frauen viel Leid daraus durch gesellschafiliche Achtung
(moralische Ausgrenzung) und Skonomische Ausbeutbarkeit ("materielle” Vereinnahmung).
IHie Norm, daB die Kinder bei ihren leiblichen Eltern leben und aufwachsen sollten, war in
den Kopfen und Gefiihlen der Menschen weniger durchgesetzt.

Viele Menschen nahmen Pflegekinder an, deren Eltern verstorben waren oder deren Miitter
ils DienstbotInnen in fremden Betrieben und Haushalten arbeiten muBten. Kinder wuchsen
ofl aus denselben Griinden, oder auch damit die GroBeltern nicht alleine waren, bei ihren
(irobieltern (auch bei Tanten und Onkeln) auf. Kinder waren fiir einige Jahre "ausgestattet",
di ihre Eltern erwerbstiitig waren. Eltern gaben ein Kind zu Verwandten, die keine Erben
hatien, sodaB das Kind als Erbe erzogen wurde.

Die InterviewpartnerInnen beschreiben sich selbst in ihrer Kindheit im Vergleich zu den
heutigen Kindern als sehr gehorsam und "unwissend" in dem Sinne, da$ ihnen nicht die
heutigen Informationsquellen zur Verfligung standen, daB sie das glaubten und wubiten, was
ie in ihrer dorflichen Welt horten und lernten.

Dice Interviewpartner erzihlten von Lausbubenstreichen, {iber die heute noch gelacht wird.
abei ging es um die Herausforderung von Autorititen. Dieses Streiche Spielen wird
grammatikalisch durch aktive Verben, wie "tickn", "tratzn", "zeckn", "klopfn giahn" (an die
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Fenster von Hiusern klopfen), "pumpern" (ebenfalls an Fenster klopfen) ausgedriickt. Insbe-
sondere Erwachsenen, die als besonders reizbar bekannt waren, wurden Streiche gespielt.
Man klopfte an ihre Fenster, beschmierte die Haustiirschnallen mit Schmutz ("die Schnolln
dreckign") oder urinierte in ihre Hausgénge. Manche Buben wehrten sich auch gegen Leh-
rer. Ein Schiiler bif} dem Lehrer in die Wade, als der Lehrer ihn mit einem Stock auf dem
Hintern schlug (L5, K 2a). Menschen, die etwa aufgrund von Behinderungen oder Sonder-
lichkeiten auffielen, "schrie man nach", bis sie einen wutentbrannt verfolgten.

Diese Geschichten weisen darauf hin, dal die Menschen (in diesem Zusammenhang beson-
ders die Buben bzw. die Minner) in "ritualisierter" Weise (Fasching, Lausbubenstreiche,
Feste mit AlkoholgenuB) aus den strengen Autoritdtsbeziehungen ausbrachen, Autorititen
ldcherlich machten. Die "Ritualisiertheit" dieses Verhaltens geht daraus hervor, daf es Mu-
stern folgte, die sich in verschiedenen Generationen wiederholten, und/oder daB es in den
Erzéhlungen bestimmten Mustern folgend (meist humorvoll) beschrieben wurde.

Die Kinder schuldeten ihren Eltern bzw. den Erwachsenen absoluten Gehorsam. Dies wurde
ihnen anhand des vierten Gebotes ("Du sollst Vater und Mutter ehren") von klein an beige-
bracht. Die Eltern/Erwachsenen brauchten die Kinder als Arbeitskrifte zur gemeinsamen
Existenzsicherung, sie verfiigten iiber ihre Kinder als Arbeitskrifte. Sie hielten sie von klein
an zur Mitarbeit an, sie besorgten Arbeitsstellen flir sie.

Sepp, zweiltdltester Sohn einer besser gestellten Bauernfamilie, mufite mit neun Jahren md-
hen lernen. Nach der Schule mufite er am Hof arbeiten. Sein Vater kontrollierte seine Arbeit
noch, als er schon ein erwachsener Mann mit Frau und Kindern, und als der Hof bereits an
ihn itbergeben war (in den 60er/70er Jahren). Er erzdhite, daf3 der Vater die absolute Autori-
titsperson war, die man sich kaum auf etwas anzusprechen traute. Wenn man etwas
brauchte, ging man zur Mutter. Man hatte Angst vor dem Vater (obwohl er physisch nicht
gewalttitig war). Als junger Mann spielte Sepp in Tanzkapellen mit, weil er gern musizierte,
und weil ihm das etwas Geld zur freien Verfiigung einbrachte. Auch wenn er nachts unter-
wegs war, wurde er am ndchsten Morgen zeitig vom Vater geweckt und bei der Arbeit am
Hof eingesetzt. Einen Widerspruch gab es nicht (1.5, K. 1a).

Agnes, einziges Kind einer Bauernfamilie und damit Hoferbin, mufite schon friih mit ihrem
Vater tiglich nach der Schule am Feld arbeiten. Auch bei ihr gab es keinen Widerspruch.
Als Jugendliche durfie sie nicht ausgehen, tat es aber heimlich (diese Geschichte wurde in
dhnlicher Weise erzéhlt, wie die "Lausbubenstreiche"). Sie selbst erzog ihre beiden Sohne
ebenfalls streng. Sie sieht, daf$ ihr Enkel weniger streng erzogen wird (1.9, K. 1a).

Luisa war die Tochter einer Bauernfamilie in Omes. Sie hatte drei Briider. Am Hof lebten
und arbeiteten mehrere ledige Tanten, Onkel und Grofionkel, die sehr religios waren. Sie
wdre nie auf die Idee gekommen, sich den Eltern zu widersetzen. Es gab kein "Nein". Vor
allem ihr Vater war streng. Als der Vater gestorben war, wurde auch ihre Mutter streng, da
sie nicht wollte, daf8 Luisa einen Mann kennenlernen und sie verlassen wiirde. Luisa heirate-
te einen Bauern in Axams und bekam drei Tochter. Ihr Mann starb friih. Sie fiihrte den Hof
weiter. Am Hof lebten Schwiegervater und Schwiegermutter. Als erwachsene Frau, Mutter
und Bduerin (60er/70er/80er Jahre) war es fiir sie noch selbstverstindlich, dem Schwieger-
vater zu "folgen" (gehorchen), auch wenn das oft sehr schwierig war. Der Schwiegervater
bestimmte, welche Feldarbeiten zu erledigen waren, obwohl sie diese Arbeiten hauptsdch-
lich machte. Ihre Tochter wundern sich heute noch dariber, daf3 sie sich das gefallen lief
(.15, K.2a,b).
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Vicle Frauen in Axams in Luisas Generation sind aufgrund ihrer L(:Penserfahrung davon
(iIherzeugt, daB es besser ist, Konflikten auszuweichen und sich den Alteren zu fligen, um
den I'rieden in der Familie zu wahren. Die Frauen "schluckn” (schlucken), "sein liabar stilla"
(nind licher still, anstatt zuriickzureden oder sich zu wehren), "folgn" (gehorchen) und ver-
schen diplomatisch zu erreichen, was ihnen richtig erscheint.
Mali berichtete von der Gewalttitigkeit ihres Vaters, und davon, daf es in so einer Situation
chwierig sei, das vierte Gebot zu befolgen (1.1, K.1a,b).
Ius Verhalten des Vaters widersprach dem Verhalten, das von Eltern erwartet wurde, um
\nspruch auf den Gehorsam der Kinder zu haben: namlich ihr Bestes fiir die Existenzsiche-
tinp der Familie zu geben. Mali lehnte ihren Vater daher ab. DaB es aber fiir Kinder im Dorf
dennoch problematisch war, die Autoritét des Vaters zu miBachten, zeigt sich darin, daB
Mali in ihrer Erzahlung die (ohnehin selten vorkommende) MiBachtung des Vierten Gebotes
durch ausfithrliche Beschreibungen des gewalttitigen, ungerechten, trinkenden, egoistischen
Vaters rechtfertigt.
er mit Hilfe des Vierten Gebotes den Kindern/Jiingeren abverlangte Gehorsam bzw. Re-
\pekt bewirkte, daB Kinder sich den an sie gestellten Arbeitsanforderungen kaum entziehen
Lonnten. Sie arbeiteten mit ihren Eltern und lernten dabei von ihnen. Von den Eltern wurde
crwartet, daB sie die Verantwortung fiir die Existenz der Familie iibernahmen.
s Gehorsamsgebot bezog sich auBerdem darauf, daB Eltern iiber die Beziehungen ihrer
i-inder. besonders der Tochter, zum anderen Geschlecht bestimmen konnten. Eltern ver-
uichien insbesondere zu verhindern, daB die Tochter sexuelle Beziehungen hatten, bevor sie
verheiratet waren. Die Kontrolle war strenger, wenn die Tochter bei den Eltern lebten, wenn
¢ Ioferbinnen waren oder aufgrund ihrer familidren Herkunft gute Moglichkeiten hatten in
¢inen wohlhabenderen Hof einzuheiraten.

Dy Alter:

s Leben der dlteren Menschen heutzutage gestaltet sich anders, als dies friiher der Fall

war. Lin groBer Teil der Interviewpartnerlnnen lebte mit ihren Eltern in einem Haushalt zu-
ammen. bis diese starben. Sie selbst leben jedoch teilweise in eigenen Haushalten, wenn
wich in der Nihe ihrer Kinder und Verwandten (etwa im selben Haus).

{1t sic war es selbstverstandlich, ihre Eltern im Alter zu versorgen. Man bekam unter ande-

rem deshalb Kinder, um im Alter versorgt zu sein'.

Meine Interviewpartnerlnnen selbst beziehen Pensionen. Der Staat iibernimmt insofern ei-
nen Teil der "Schuldigkeit" der Kinder, die dadurch "freier" sind, ihre eigene Existenz auf-
ubauen und wiederum ihre "Schuldigkeit” im Zusammenhang von Staat und Okonomie

olfektiver zu erfiillen.

Die finanzielle Unabhangigkeit, die die staatliche Pension bringt, schitzen die Manner und
I'ruuen. Zum Teil unterstiitzen sie damit wiederum ihre Kinder, zum Teil "kommerzialisiert"
ieh das Verhiltnis zu den Kindern, indem diese von den Eltern fiir Hilfeleistungen bezahlt
werden ("Dienstleistungsgesellschaft"). Haufig wird das Geld, iiber das alte Menschen durch
ihre Pensionen verfiigen, von Kindern und Enkeln sozusagen in das eigene Budget einge-
plant

"Ilire Kinderlosigkeit war ein Grund dafiir, daB das Alter fiir ledige DienstbotInnen besonders schlimm war. 'Sie hatten
olt niemanden, der/die sich fiir sie verantwortlich fithlte, und muften abwechselnd von den Bauern oder in Alters-
lieimen versorgt werden.
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Mit ihrem Geld fiithren vor allem die Frauen eigene Haushalte, sie treffen sich im Gasthaus
zum Kaffee Trinken, sie reisen. Diese Unabhangigkeit ist bei manchen Frauen aber auch mit
Angst vor Einsamkeit und Hilflosigkeit verbunden, insbesondere wenn das Verhéltnis zu
den Kindern nicht so gut ist.

Laut Statistik waren im Jahr 1991 in Tirol 25,1% aller Haushalte Einpersonenhaushalte. Ein
groBer Teil dieser Einpersonenhaushalte besteht aus Frauen im Alter von iiber 60 Jahren
namlich 62,2% der 13,5% alleinlebender Frauen (Schweighofer 1995, S. 11 und 33). Von
meinen 13 Interviewpartnerinnen sind elf Witwen. Sieben von ihnen leben in eigenen Haus-
halten, alle im selben Haus wie oder in der Nachbarschaft zu ihren Kindern.

Zwei von ihnen waren zum Zeitpunkt der Interviews iiber 90 Jahre alt (beide sind inzwi-
schen verstorben). Diese beiden lebten bei ihren Kindern.

Keiner meiner fiinf Interviewpartner ist verwitwet. Die Interviewpartner wohnen mit

ihren Frauen, einer mit Kindern, in einem Haushalt. Auch die Minner wohnen, so sie wel-
che haben, in Nachbarschaft zu oder im selben Haus wie ihre Kinder.

Ein Unterschied zwischen Frauen und Méannern in der Pension besteht zunéchst, augenfilli-
gerweise sowohl statistisch erfaBt als auch aus der Forschung in Axams ersichtlich, darin,
daB Frauen im statistischen Durchschnitt langer leben als Ménner. Weiters fithren Frauen so
lange wie moglich eigene Haushalte, wihrend Ménner von ihren Frauen versorgt werden
oder ins Altersheim gehen. Frauen genieBen ihre Unabhéngigkeit, nachdem sie ihr Leben
lang flir andere da sein muBten, sie wollen aber auch niemandem zu Last fallen
(Schweighofer 1995, S. 33).

Die Pensionierung stellt sowohl fiir Frauen als auch fiir Ménner in der Gegenwart in Axams,
nach den Erzdhlungen meiner Interviewpartnerlnnen, einen eigenen Lebensabschnitt dar,
wenn dieser auch flir Frauen aufgrund ihrer zahlreichen Verpflichtungen und Einbindungen
oft spiter beginnt als flir Manner.

Verschuldung und Schuld

Aus den Interviews und aus der Literatur zu Tirol im 19. und 20. Jahrhundert ergibt sich,
daB sehr viele Menschen, Familien, Haushalte in wirtschaftlicher Hinsicht verschuldet wa-
ren, und dafl Menschen dazu erzogen wurden, sich moralisch schuldig zu fiihlen.

Schuld spielt sowohl im Zusammenhang der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsi-
cherung" eine Rolle, als auch im Zusammenhang herrschaftlicher Vernetzung, allerdings in
verschiedener Weise.

In der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" bestand "Schuldigkeit" in der
Verpflichtung zur Gegenseitigkeit des Austauschs und in der (in christlichem Denken als
"Barmherzigkeit" formulierten) Verpflichtung Wohlhabenderer, Armere zu unterstiitzen.
Die Schuld oder Verschuldung in herrschaftlichen Vernetzungen hingegen meint das Prin-
zip, Menschen durch Abhidngigkeiten (etwa weil sie keinen Besitz als Existenzgrundlage
hatten; oder weil sie einen Besitz hatten, der versteuert werden muBte oder verschuldet war;
weil sie durch mit "moralischen" Normen erzeugter gesellschaftlicher Achtung in existen-
tielle Not gestiirzt wurden) ausbeutbar zu machen.

Wie war die "Kultur der lokal tiberschaubaren Existenzsicherung" mit herrschaftlichen Ver-
netzungen verbunden?

Austauschbeziehungen folgten Mustern und Formen, die die Menschen von klein an lernten,
nach denen sie sich ganz selbstversténdlich verhielten. Menschen erwarteten, daB auch an-
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dere sich daran hielten. Das ermoglichte das Uberleben von Menschen auch in schlimmsten
Notzeiten und bildete eine "Ausfallshaftung" fiir durch politische und 6konomische Herr-
schaft produzierte Not. Wenn etwa infolge von Kriegen Menschen gestorben, Hiuser, Hofe,
Ernten, Geriite zerstort und menschliche Verbindungen zerrissen waren, so flo immer noch
dieser Austauschstrom, der die Menschen iiber die schlimmsten Zeiten hinwegbrachte, und
der herrschaftspolitisch meist sofort wieder ideologisiert und benutzt wurde (vgl. Tschugg
1995, S.79 ff.). Dabei wurden und werden das Geflecht der Haushalte und die "Kultur der
lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" bestindig mit Okonomie vernetzt bzw. in Oko-
nomie transformiert.

Das (gerade auch im christlichen Denken kultivierte) Schuldprinzip unterstellt, daB sich das
Geflecht der Haushalte der herrschaftlichen Okonomie und der Politik schulden wiirde: den
Gesetzen, der iibergeordneten Verwaltung, dem "Gemeinwesen". Unabhingigkeit oder Selb-
stindigkeit im lokalen Rahmen wurde und wird als "Gefahr" betrachtet. Der Gefahr wird ein
zukiinftig zu erreichender sicherer oder sogar perfekter Zustand gegeniibergestellt, fiir des-
sen Erreichung in der Gegenwart Opfer zu bringen wiren. Diese Opfer wire man der Zu-
kunft, der Sicherheit, den Kindern, einem besseren Leben schuldig.

Die Erziehung der Menschen dazu, Schuld, Scham und Peinlichkeit (individuell) zu empfin-
den, sich zu genieren, in Verbindung mit Existenzéngsten, macht Menschen fiir solches
Denken "empfinglich", erzeugt die Hoffhung, fiir gegenwirtiges "Wohlverhalten", fir die
Einhaltung oder Einlosung aufgestellter Normen, belohnt zu werden. An dieser Stelle grei-
fen okonomisch/politisch hergestellte Verschuldung und die Erziehung zu individuellen
Schuldgefiihlen ineinander.

Wie wurde/wird im Dorf iiber Schuld gesprochen?

Im Dorf wird Schuld/Scham haufig mit dem Verb "genieren" ausgedriickt. Auch das Verb
"schdmen" ist gebriuchlich, etwa in Wendungen wie: "Schamsch di nit!?" ("Schémst du
dich nicht!?"). Eine weitere Formulierung von Scham ist: "Isch mir des z bleid gwesn."
("Das war mir zu bléd", im Sinne von, es war mir peinlich). In moralische Schuld zu gera-
ten, wird als "siindigen" bezeichnet, etwa: "Tua di nit versindign." ("Versiindige dich
nicht."). Schuld/Scham kommen grammatikalisch in Form von aktiven Verben vor. Es wird
auf einen dynamischen Zustand des sich Fiihlens Bezug genommen, nicht so sehr auf einen
feststehenden Gefiihlsgegenstand.

"Die Siinde" in Subjektform, eine gegenstindliche Vorstellung von Siinde, wurde den Men-
schen in Schule und Kirche beigebracht. Es klingt aber etwas "gestelzt" oder "eingelernt",
wenn solche Substantive in dorflichen Gespriachen oder Erzahlungen vorkommen.

Wie findet sich das Thema von 6konomischer und "moralischer" Schuld beispielsweise in
den beschriebenen Interviews?

Frieda schiamte sich zeitlebens fiir die erfolglosen Unternehmungen ihrer Eltern. Die Til-
gung dieser "Schuld" bildete eine wichtige Motivation fiir ihr Streben nach einem gesell-
schaftlichen Aufstieg, dafiir, daB sie ein Haus bauen wollte. Das neu gebaute Haus tilgte den
Makel des abgebrannten Hauses. So erzdhlte sie etwa, daf ein naher Verwandter sie erst
wieder anerkannte, nachdem es ihr gelungen war, das Haus zu bauen. Fir den Hausbau
nahm sie Geldschulden auf sich, die ihr ein jahrelanges, hartes Arbeiten, ohne Riicksicht auf
sich selbst, abverlangten. Sie mubte einfach "funktionieren" (1.2, K.4b, 5a, 6a).

Malis Mutter hatte grofie Schwierigkeiten das Geld aufzubringen, das zur Bezahlung von
Steuern nétig war. Der Hof ermoglichte es zwar, die fiir die Familie allernotigsten Nah-
rungsmittel durch harte Arbeit herzustellen. Um Steuern, die man dem Staat schuldig war,
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zu bezahlen, mufte die Mutter aber Eier und Beeren verkaufen, Dinge, die man lieber selber
gegessen hitte. Man war dem Staat etwas schuldig, ohne dafiir irgend etwas zuriickzube-
kommen. Die Familie kiimpfte stindig mit Schulden, es bestand oft die Gefahr, den Hof zu
verlieren. Es wiire wesentlich einfacher gewesen, wenn der Vater "sein Geld" fiir den Haus-
halt verwendet hitte. Obwohl er das nicht tat und Frau und Kinder mifhandelte, kam es vor,
dap, als die Kinder sich einmal gegen den Vater wehrten, eine vorbeikommende Nachbarin
meinte, die Kinder sollten sich schimen, ihren Vater zu schlagen. Uber das vierte Gebot
schuldeten die Kinder den Erwachsenen absoluten Gehorsam (1.1, K.1a, b, 2a).

Annemarie schimte sich, als sie ein lediges Kind bekam. Daher fuhr sie nicht mit dem Bus
zur Klinik, sie ging zu Fuf3. Wegen des Schuldgefiihls fiir die Nichterfiillung einer Norm
(der Norm der "Legitimitiit") riskierte sie Gesundheit und Leben (1.3, K.2a)

Liesl erzdhlite ausfiihrlich iiber die Verschuldung des Hofes ihres Vaters. Sie konnte deshalb
keine Haushaltungsschule besuchen und mufite auf einen Teil ihres Erbes verzichten.

Als sie den Hof ihrer Schwester verlie,, um anderswo zu arbeiten, versuchte ihre Schwester,
ihr Schuldgefiihle zu machen und sie damit als billige Arbeitskraft am Hof zu halten, indem
sie sagte, sie wiirde genauso, wie andere Frauen, die in Dienst gingen, mit einem ledigen
Kind nach Hause zuriickkommen (1.16, K.1a).

Wie verinderten sich Schuldbeziehungen im 20. Jahrhundert in Axams?

In der ersten Hiilfte dieses Jahrhunderts waren Menschen der "Kultur der lokal iiberschauba-
ren Existenzsicherung”, der Familie, der elterlichen Autoritdt, den lokalen Austauschge-
flechten gegeniiber verpflichtet. Sie schuldeten diesen Zusammenhéngen ihre Anteilnahme.
Damit sicherten sie sich aber auch die Unterstiitzung der Menschen, die in den Austausch-
geflechten verbunden waren. Diese Austauschgeflechte unterschieden sich von den herr-
schaftlichen Vernetzungen unter anderem durch ihre Uberschaubarkeit im lokalen Rahmen.
Gleichzeitig schuldeten die Menschen, die Familien, die Haushalte die Befolgung herr-
schender Normen und Gesetze, sie schuldeten politischen und 6konomischen Herrschaften
Steuern, Zolle, Hypotheken, Kriegsdienst, Arbeitszeit-Lebenszeit, um in den "politischen
Gebilden" existieren zu diirfen. Als ein Argument flir den Erfolg des Nationalsozialismus in
der biuerlichen Bevolkerung wird dementsprechend die Entschuldung der Hofe angefiihrt.
Neue Vernetzungsweisen ("Industriegesellschaft", "Dienstleistungsgesellschaft",
"Informationsgesell- schaft") machten eine Einbindung von Menschen in die entsprechenden
Produktions- und Austauschformen erforderlich und ein Herauslosen der Menschen (das
heiBt eine Anderung ihrer wesentlichen Lebensorientierung), zun#chst vor allem der Min-
ner, aus den lokalen Geflechten der Haushalte, Familien, Verwandtschaften. Dieses
"Abziehen" gestaltete sich in der Form, daf immer mehr Menschen die Haushalte als
"Ausgangsbasis" fiir ihre Position und ihren "Aufstieg" in den Vernetzungen verwendeten.
Diese "Entwicklung" schligt sich in den Erzahlungen der Interviewpartnerinnen in der Form
nieder, daB sie versuchten, ihren Kindern moglichst gute Ausbildungen zu erméglichen, daB
sie sie nicht mehr so fiir die Haushalte, die familidre Existenzsicherung in Anspruch nah-
men, wie ihre Eltern es mit ihnen taten.

Trotz herrschafilicher Vernetzungsbemiihungen besteht im Dorf bis in die Gegenwart eine
lokale Verbundenheit, eine Orientierung auf den dorflichen Zusammenhalt, auf die Ver-
wandtschaft, den "Clan", die Nachbarschaft (sowohl bei Frauen als auch bei Mannern), die
der herrschaftlichen Vernetzung teilweise widerspricht. Das driickt sich etwa darin aus, daBl
die Menschen fiir Arbeit und Karriere im allgemeinen nicht "mobil" werden, sondern viel-
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mehr ihre Existenz im Rahmen der lokalen Moglichkeiten, mit Hilfe der lokalen Verbindun-
gen aufbauen und gestalten.

Auf die "Schuld" in Form von "Scham" und "Ehre" im Zusammenhang mit den Bezichun-
gen von Ménnern und Frauen im Dorf wird weiter unten genauer eingegangen.

4. Frauenarbeit und Austauschbeziehungen von Frauen im Dorf
Vorurteile zum Leben und Arbeiten von Frauen

In der feministischen Diskussion der 70er Jahre ging es unter anderem darum, zu zeigen,
da} Frauen entgegen dem vom biirgerlichen Denken geprégten Bild von der "privaten, re-
produktiv tatigen Hausfrau" immer schon "produktiv" titig waren. Thre "Produktivitit" be-
stand sowohl! darin, dafl Frauen an der Herstellung von und am Handel mit Waren beteiligt
waren, als auch darin, daf ihre sogenannte reproduktive Tétigkeit Produktion iiberhaupt erst
ermoglichte (vgl. z.B. Kuhn 1983, S. 34 ff.; Ketsch 1983, S. 80 ff.).

Das biirgerliche Familienmodell bezeichnet Frauen als "Hausfrauen" und Ménner als
"Familienerndhrer". Damit verbindet sich die Zuschreibung, Frauen gehorten in einen
"privaten Bereich", Manner in die "Offentlichkeit". Im "privaten Bereich" wiirden Minner
von der Mutter oder Ehefrau versorgt.

Mit den Dichotomien Weiblichkeit-Mannlichkeit, 6ffentlich-privat, Familie-Beruf/Staat sind
auch Dichotomien wie die der Trennung von Arbeitsplatz und Wohnung, Arbeitszeit-
Freizeit verbunden. Die letzten beiden orientieren sich an Erfahrungen von Ménnern. Frauen
arbeiteten zwar auch an verschiedenen Orten, verfiigten aber kaum tiber Freizeit. Sie arbeite-
ten in "6ffentlichen" und "privaten" Raumen, im Haushalt, in anderen Haushalten, Wirtshiu-
sern und Fabriken, im Haus, am Feld, im Wald und im Stall, im Laden und im Betrieb. Wie
bereits ausgefiihrt, ging es weniger um die tatsdchliche Umsetzung dieser Norm, als darum,
Menschen/Frauen ausbeutbar zu machen, indem ihre Realitéit durch diese Norm "schuldig”
(= abweichend vom Ideal) gesprochen wurde."

Dieses Modell unterstellte, da die Arbeit der Frauen, was immer sie auch taten, reproduk-
tiv, privat, Hausfrauenarbeit wire.

Frauen betrachteten sich, aus einer langen Tradition und Selbstverstiandlichkeit heraus, zu-
stindig fiir die Erzeugung und Erarbeitung der existenzsichernden Lebensmittel. Neuzeitli-
che herrschende Politik und Okonomie versuchten jedoch diese Zustindigkeit in die ihnen
entsprechenden Austausch- und Ausbeutungsstréme zu vereinnahmen und Frauen in ihren
Zustandigkeiten zu vereinzeln.

In Axams in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts, so geht aus den Erzéhlungen hervor, wa-
ren Frauen grofiteils dafiir zusténdig, fir die "Befriedigung der Grundbediirfnisse der Men-
schen" zu sorgen (Essen, Kleidung, Wohnen), Kinder unter oft schwierigen Umstidnden zur
Welt zu bringen und aufzuziehen und Geld zu diesem Zweck zu verdienen. Sie machten in
diesem Zusammenhang an den Hofen und in den Betrieben ganz selbstverstandlich soge-

"Seit den 50er/60er Jahren beeinfluBte diese Norm das Denken vieler Frauen, sodaB sie ihre eigene Realitit dieser
Norm gemif beschrieben. Frauen legten Wert darauf, sich als Hausfrauen bezeichnen zu konnen, und versuchten daher
ihre Erwerbsarbeit in den Haushalt zu verlegen, indem sie etwa Zimmer vermieteten oder Heimarbeit machten. Oder sie
nahmen Gelegenheitsarbeiten an, die dem Bild von der Hausfrau nicht widersprachen, wie etwa das Putzengehen.
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nannte Minnerarbeit.'® Sie schufen und pflegten die Geflechte des gegenseitigen Aus-
tauschs.

Die Sorge um das Fiillen der leeren Miigen

Die Grundlage der Nahrung von Menschen in Tirol bildete traditionellerweise das Getreide.
Bis vor etwa zwei Jahrzehnten kamen in vielen "traditionelleren" Haushalten in Axams fast
taglich sogenannte "Mehlspeisen" auf den Tisch, wenn das Mehl auch meist nicht vom
selbst angebauten Getreide stammte. Viele der dlteren Menschen betonen, obwohl sich die
EBgewohnheiten seit den 60er Jahren sehr veréndert haben, am liebsten wire ihnen immer
noch "a Meahlspeis".

Alte Urbare zeigen, daB die Menschen in Tirol im Mittelalter Kiihe, Schafe, Hithner und
Ginse hatten (fiir Milch, Kise, Butter, Wolle, Eier); daB sie Roggen, Gerste, Hafer, etwas
Hirse, Weizen und Dinkel anbauten; daB sie Bohnen, Linsen und Erbsen pflanzten, Riiben
und Kraut. Mais kam erst gegen Ende des 16. Jahrhunderts dazu, die Kartoffel seit dem 18.
Jahrhundert (Stolz 1949, S. 284). Die entstehenden weltweiten Verflochtenheiten verénder-
ten die Ernahrung. Die Kartoffel ermoglichte das Uberleben vieler Menschen wihrend und
nach den Kriegen in diesem Jahrhundert. Kartoffel und Mais sind Lebensmittel, ein
"kultureller Import", aus der "Neuen Welt", die in Tirol angepflanzt werden konnten.
Nahrungsmittel, die nicht in geniigendem Umfang in Tirol zu ernten waren, flihrte man be-
reits im 16. Jahrhundert aus verschiedenen Gebieten des jetzigen Europa ein. Nahrungsmit-
telimporte aus dem asiatischen Raum oder aus Ubersee dienten aufgrund der hohen Trans-
portkosten dem Luxuskonsum der Oberschichten, trieben aber nichtsdestotrotz das Rad der
Skonomischen Vernetzung der Welt an.

Im spétmittelalterlichen und neuzeitlichen Tirol konnte nicht genug Getreide angebaut wer-
den, um die Versorgung der Bevolkerung damit zu gewihrleisten. Getreide wurde etwa aus
den ostlicheren Teilen Osterreichs und aus Bayern eingefiihrt, im 19. Jahrhundert haupt-
séchlich aus den USA und Ungarn (Mathis 1975, S. 53; Meixner 1993, S. 135). Die Einbin-
dung in tiberregionale 6konomische Vernetzungen (etwa durch den Bergbau) bedeutete auch
eine Einbindung in iiberregionale Nahrungsmittelaustausch und -ausbeutungsbeziehungen,
einen allméhlichen Verlust der Moglichkeit, von dem zu leben, was in iiberschaubaren, re-
gionalen Verbindungen hergestellt und ausgetauscht werden konnte. Die teilweise Autarkie
in Notzeiten war nun immer weniger Ausdruck eines regionalen kulturell-gesellschaftlichen
Zusammenhangs, als vielmehr ein Notprogramm, wenn die iiberregionale staatlich-
Skonomisch "geregelte" Vernetzung wieder einmal zusammengebrochen war und "Opfer"
forderte.

Im 19. Jahrhundert wurde die Milchwirtschaft im Zusammenhang mit der zunehmenden
Einbindung der Landwirtschaft in kapitalistisches Wirtschaften immer wichtiger (Meixner

*Die im folgenden beschriebenen Arbeiten von Frauen im Zusammenhang mit Ernéhrung und Kleidung umfassen alle
Tétigkeiten und Orte an Hofen und in Betrieben. In Tirol besteht das Bild, die Arbeit im Stall und am Feld wire Mén-
nerarbeit. Von den acht Gesprichspartnerinnen, die auf Bauernhofen verheiratet waren, machten zwei die Stallarbeit, da
ihre Ménner erwerbstétig waren (sie machten sie aber auch, wenn die Ménner "Zeit gehabt" hitten (1.1, 2); eine machte
die Stallarbeit, da ihr Mann krank war (I1.10); zwei machten die Stallarbeit, nachdem sie frith zu Witwen wurden (1. 9,
15); drei machten keine oder weniger Stallarbeit (I.14, 16, 17). Alle, bis auf eine, machten gleich viel wie oder mehr
Feldarbeit als ihre Ménner.

In einem Zeitungsartikel aus dem Jahr 1911, ist davon die Rede, daB eine Biuerin im Stall beim Melken von einem
Blitz gestreift wurde und die Magd vor Schreck umgefallen sei. Dieselbe Bauerin sei ein Jahr vorher bei der Feldarbeit
ebenfalls von einem Blitz gestreift worden (Tiroler Anzeiger Nr. 156/1911, S. 8).
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1993, S. 135/36). Viele Bauern richteten ihre Hofe auf die Milchproduktion aus. In den Dor-
fern wurden Sennereien eingerichtet, an die die Bauern ihre Milch ablieferten. In den Senne-
reien wurden Butter und Kise erzeugt. Die Sennereigenossenschaft in Axams griindeten
Bauern im Jahr 1884 (Tiroler Bauernzeitung 1/2/1974, S. 12), 1902 gab es zwei Sennereien
im Dorf (Leitner 1984, S. 154).

Bis ins 20. Jahrhundert versuchten Bauern, den Grofiteil dessen, was sie zum Leben
brauchten, selbst herzustellen. Sie waren aber in einem AusmaB in die Geldwirtschaft einge-
bunden, daB ein guter Teil ihrer Bemithungen in die Beschaffung von Geld floB. Sie waren
darauf angewiesen, Geld zu beschaffen, um den Hof halten zu konnen.

Spitestens im 20. Jahrhundert wurden an den Hofen Nahrungsmittel zugekauft. EBgewohn-
heiten verinderten sich. Seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts ging man zunehmend
dazu iiber, Mehl einzukaufen und das angebaute Getreide fiir die Fiitterung der Tiere zu
verwenden.

Die Kartoffel trat im 19./20. Jahrhundert an die Seite des Getreides als Grundnahrungsmit-
tel. In Axams war es sehr verbreitet, zu Mittag mit Mehl zu kochen und abends mit Kartof-
feln. Mais setzte sich in Tirol als Grundnahrungsmittel nicht so sehr durch, wie das in ande-
ren Gebieten (etwa in Kérnten und der Steiermark) der Fall war. Er wurde als Ersatz be-
trachtet, wenn nicht mehr geniigend Getreide vorhanden war (1.1, K.3a).

Zucker kaufien die Menschen seit Beginn dieses Jahrhunderts in Form von Zuckerhiiten, die
mit einem "Zuckerhackl" (kleine Hacke) zerkleinert wurden (1.2, K.2b). Beim Sparverein
zahlten die Leute seit Ende der 20er Jahre ein, um Reis, Mehl, Schweinefett, Zucker, Ol und
Marmelade holen zu konnen (1.1, K.3a). Reis gab es nur zu Weihnachten oder Ostern (1.9,
K. la). Fiir die Speckknidel erstanden die Frauen im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts
Braunschweigerwurst zusdtzlich zum Speck und eventuell auch Weifbrot, falls das selbst
gemachte Knodelbrot aufgebraucht war, vor dem ndchsten Backen. In der Stadt wurden
Suppennudel fiir Kirchweih gekauft. Der Kaffee, den es gab, war meist Malzkaffee, "a Feigi-
lar". Bohnenkaffee wurde nur fiir Weihnachten und Kirchweih besorgt (1.16, K.3a). Frieda
erzdhlte, dafi es friiher keine Tomaten gab, Bananen gab es seit dem Zweiten Weltkrieg (1.2,
K 1b).

Zundchst war Fleisch nach dem Schlachten nicht konservierbar. Die Bauern erzeugte Speck,
Speckknodel waren ihr iibliches Sonntagsessen. Spdter kam das "Eindosen" auf - Fleisch
wurde in emaillierten Blechdosen konserviert. Die Dosen mufiten in einem Wasserkessel
gesotten werden und hielten das ganze Jahr iiber (1.16, K.3a).

Friiher kannten die Menschen im Winter das Obst nur in getrocknetem, gedorrtem Zustand
(abgesehen von den "Winterdpfeln"). Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts begannen die
Frauen mit dem Einwecken von Obst in Gldsern (1.15, K.2a). Das galt jedoch nur fiir dieje-
nigen, die einen Obstgarten hatten. Viele Menschen hatten keinen Besitz, also auch keinen
Obstgarten oder nur wenige Biume. Auf den Bauernhofen wurde das am Acker angepflanzte
Kraut in Krautfissern fiir den Winter konserviert. Bohnen wurden im Maisfeld angepflanzt.
Im Winter wurden sie am Abend in der Kiiche ausgelesen und eingeweicht und am ndchsten
Tag gesotten. Es gab weifle und braune Bohnen (I.15, K.2a; 1.16, K.3a). Am Acker wuchsen
auch noch Erbsen und Mohn (fiir Mohnstrudel und einige andere Speisen - siche Anhang,
Rezepte) im Gemiisegarten Riiben, Salat, Zwiebel und Knoblauch.

Nach den Kriegen hungerten viele Menschen (1.3, K.1b; 1.6, K. 1b). Das Uberleben erforder-
te, wiederum insbesondere von den Frauen/Miittern, ein groBes AusmaB an Organisationsta-
lent, ein Eingebundensein in die Geflechte des Austauschs, Kreativitit und Ausdauer.
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Die Bauern, die das Notwendige selbst anbauen konnten, waren besser dran als die Men-
schen in der Stadt oder die Armen, Besitzlosen am Land (Axamer Zeitung 12/1982, S. 20).
Sepp erzdhlte davon, daf die Sommer 1947 und 1948 besonders trocken waren, sodaf} es zu-
sdtzlich zu der ohnehin bestehenden Lebensmittelknappheit sogar fiir die Bauern schwierig
wurde, ihre Kiihe mit Heu zu versorgen (1.5, K.la; vgl. auch Nussbaumer 1992, S. 38).
Leute aus der Stadt kamen hamstern bzw., wie das in Axams genannt wurde, "fechtn" (1.6,
K.1b; vgl. bei Tschugg 1995, S. 150 ff. die Ausfilhrungen zum Hamstern im Tiroler Unter-
land).

AuBerdem muBten von den Bauern fiir die Besatzer Nahrungsmittel gestellt werden. Hedi
berichtete, daf3 bei ihr zu Hause franzésische Soldaten einquartiert waren, fiir die sie und
ihre Mutter das Friihstiick zubereiteten. Dafiir bekamen sie vom Weifibrot ab. Zu Mittag
kochte ein Koch, der die Kiiche beim Pommes frites Frittieren einrauchte (1.6, K. 1b).

Die Menschen versorgten sich zum Teil iiber die ausgegebenen Lebensmittelkarten. Die
Qualitit der Nahrungsmittel, die man bekam, war oft sehr schlecht, da sie gestreckt wurden,
oder da es sich um Ersatznahrungsmittel handelte (Nussbaumer 1992, S. 44/45; vgl. auch
Bandhauer-Schéffmann/Hornung 1995).

Seit den 60er Jahren kauften die Menschen Tiefkiihltruhen. Die Bauern hatten dadurch die
Moglichkeit, das ganze Jahr tiber frisches Fleisch zu essen. Die Tochter von Annemarie er-
zdhlte, daf3 ihre Schwiegereltern zundchst gegen so eine Anschaffung waren. So bestellte sie
heimlich eine Tiefkiihltruhe. Als diese dann in Betrieb genommen war, freute sich insbeson-
dere der Schwiegervater, der fiir sein Leben gern Wienerschnitzel und andere Fleischspei-
sen af3. Nachbarn und sogar Verwandte aus dem Nachbarort kamen, um in der Tiefkiihitru-
he Nahrungsmittel einzufrieren und aufzubewahren, bis diese selber Tiefkiihltruhen an-
schafften (1.5, K.2b). Tiefkiihltruhen und Kiihlschrénke verdnderten die Konservierungswei-
se von Nahrungsmitteln und damit auch den Speiseplan erheblich. Gleichzeitig wurde das
Netz des weltweiten Austausches von Nahrungsmitteln immer dichter gesponnen. Die Ver-
antwortung von Frauen flir die Produktion und Zubereitung des Essens ging in eine Verant-
wortung von Frauen flir den Einkauf von (méoglichst preiswerten, moglichst gesunden, még-
lichst schmackhaften, moglichst prestigetrichtigen) Nahrungsmitteln iiber. Die Verantwor-
tung fiir die Zubereitung blieb bestehen.

Mit dem Einsatz neuer Technologien im Haushalt ging nicht unbedingt eine Verminderung
oder eine Erleichterung der Arbeit einher. Fiir die Bauerinnen etwa bedeutete der Einsatz
von Tiefkiihltruhen, lange Abende in der Kiiche zu stehen, und Gemiise und Fleisch ein-
friergerecht vorzubereiten.

Das Arbeiten lernten die Menschen grofiteils durch die Praxis, dadurch, daB sie als Kinder
bereits mithalfen. Auf diese Art erwarben sie vielseitige und beeindruckende Fahigkeiten.
Bei den Madchen wurde Wert darauf gelegt, daB sie tiber dieses Lernen beim Mithelfen und
"Abschauen" hinaus im Bereich des Kochens und des Nihens/Handarbeitens noch weitere
Ausbildungen erhielten (vgl. auch Verdier 1982 fiir ein siidfranzdsisches Dorf in diesem
Jahrhundert).

Als kleine Mddchen spielten Mali und Annemarie mit Schwestern, Kusinen und Freundinnen
kochen (1.1, K.1b; 1.3, K.3a). Dieses Spiel wurde in Axams "aukochilin" genannt. Die Mdd-
chen lernten das Kochen zundchst durch "Abschauen" bei der Mutter oder bei diteren
Schwestern (wie inden L1, 12, 16 beschrieben wurde). Einige besuchten Haushaltungsschu-
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len bzw. Klosterschulen (was in den 1.9, 10, 15, 16, 17 vorkommt), andere lernten und arbei-
teten in Kiichen von Gasthdfen, Spitdlern, Haushalten (1.2, 3, 16).

Der Besuch von Schulen zum Kochenlernen war Mddchen aus wohlhabenderen Familien
mdglich und auch Médchen mit ehrgeizigen Miittern, die Wert auf eine Ausbildung der
Tochter legten (wie in I.3). Hierbei ging es darum, die Médchen auf ihre Aufgaben als Biue-
rin/Ehefrau/Mutter, als Verantwortliche fiir einen Haushalt in der "Kultur der lokal iiber-
schaubaren Existenzsicherung" vorzubereiten.

Die drmeren Médchen erwarben Kochkenntnisse an ihren Arbeitsstellen, die sie fiir ihre Er-
werbstitigkeit brauchten. Sich eine Kochlehre leisten zu konnen, lag fiir die meisten Mad-
chen ebenso fern, wie sich eine andere Lehre leisten zu kénnen.

Annemarie hdtte von ihrer Arbeitgeberin, der Wirtin in Axams, eine Kochlehre in Innsbruck
bezahlt bekommen. Sie hdtte diese Auslagen allerdings abdienen miissen. So lemte sie ko-
chen, indem sie der Wirtin assistierte, ohne einen formalen LehrabschluB zu erhalten (1.3,
K.2a).

Erzahlungen dariiber, was, wann, wo, wie, von wem gegessen wurde, wie dieses Essen her-
gestellt wurde, woher es kam, nehmen in den Interviews mit den Frauen viel Raum ein.

In den Erzihlungen verkniipft sich das Thema Essen mit allen méglichen Themen und Er-
fahrungen. Das Essen wird in verschiedenen Zusammenhiéngen besonders genau erinnert. In
Erzihlungen zum Kochen und Essen driicken sich Beziehungen von Menschen aus, stellen
Menschen, Frauen sich in ihren Einbindungen dar, stellen sie die Beziehungen zu Kindern,
Eheménnern, Eltern usw. dar. In Gespriichen iiber das Essen verstindigen sie sich iiber ihr
Weltbild, ihr Selbstverstindnis, ihre Lebensgewohnheiten, versichern sie sich gegenseitig in
ihren Aufgaben, die mit dem Frau Sein zu tun haben.

Das Ansehen von Frauen, insbesondere von Biuerinnen und Miittern, bestimmte sich in der
dorflichen/bauerlichen Gesellschaft unter anderem dadurch, ob sie groBziigig/barmherzig
waren, was das Teilen von Nahrung anbelangt. Das Ansehen der Frauen wohlhabenderer
Hofe oder Betriebe war damit verbunden, ob sie an sie gestellte Erwartungen im Rahmen
der Verpflichtung zur Gegenseitigkeit/Hilfe fiir Schlechtergestellte erfiillten, und ob sie als
Arbeitgeberinnen/Ehefrauen des Arbeitgebers ihre Wertschitzung der Arbeit der Dienstbo-
tinnen in Form von gutem und reichlichem Essen ausdriickten. Der Ruf der Biuerin hing
mit dem Essen zusammen: ob sie als groBziigig oder geizig, fleiBig oder faul betrachtet und
besprochen wurde. Es wird (auch von den Bauern selbst) erzihlt, daB in den Notzeiten wih-
rend, zwischen und nach den Kriegen die Bauern im Gegensatz zu anderen Be-
volkerungsgruppen genug zu essen hatten (vgl. auch Axamer Zeitung Nr. 12/1982, S. 10).
Gerade in diesen Zeiten wurde von den Béuerinnen GroBziigigkeit erwartet. Bei den Bauern
wurde Geiz mit Essen zwar kritisiert, aber er stellte das Ansehen ihrer Person weniger in
Frage.

Fiir Luis, der in seiner Jugend als Knecht an verschiedenen Orten arbeitete, nach dem Zwei-
ten Weltkrieg eine erbende Bauerntochter in Axams heiratete und Bauer wurde, war das
Essen eines der wichtigsten Kriterien dafiir, ob er einen Dienstplatz in Ordnung fand oder
nicht (1.4, K.la). Mali berichtete, daf sie in Afling im Tagwerk arbeitete. Dort gab es "einen
Fraf3" zu Mittag, da die Haushdlterin geizig war. Die Taglohnerinnen griffen zur Selbsthilfe,
“stiirmten die Hennennester" und nahmen sich Brot aus der Tischlade (1.1, K.1a).

Frieda arbeitete gern beim wohlhabenden Wirt im Dorf, da es dort gutes Essen gab. Am
meisten freute sie sich auf das "Kreaschtl” am Sonntag abend. Morgens kam sie schon um
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7.00 Uhr zum Mus Essen, obwohl sie erst um 7.30 Uhr hdtte anfangen miissen. Um 8.00 Uhr
gab es Kaffee (1.2, K.2b). Zu dieser Zeit (in den 20er Jahren) tranken die Menschen in den
meisten Haushalten gar keinen oder nur sonntags Kaffee.

Sepp und seine Frau erzihlen, daf$ Freunde von Sepp aus drmeren Verhdltnissen heute noch
dankbar dafiir sind, daf} ihnen die Mutter von Sepp ab und zu ein Butterbrot gab. Sefa, die
Tochter von Rita, die in einer sehr armen Familie aufwuchs, erzdhite, dafi ihre Schwester
als Kind am Hof einer Freundin von der Bduerin Butterbrote bekam. Sie selbst bekam But-
terbrote von der Mutter ihrer Schulfreundin (1.11, K.1a).

Rita bat (in den 30er Jahren, ihr Mann war arbeitslos, sie hatten keinerlei Besitz, die Kinder
gingen betteln) eine Bduerin um ein Ei, da ihre Mutter krank war. Die Bduerin wies sie ab
mit der Bemerkung, ihre Hennen wiirden nur ein Ei am Tag legen. Ein anderes Mal bat sie
eine andere Bduerin um etwas Milch fiir ihren an Gehirnhautentziindung erkrankten Sohn.
Auch das wurde ihr verweigert (I11, K.1a). Annemaries Mutter bat wihrend des Ersten
Weltkrieges einmal eine Béuerin, die Brot gebacken hatte, um einen Laib. Die Bduerin gab
ihr keinen. Als diese Bduerin nach dem Krieg erfuhr, daf3 Annemaries Mutter Mehl von der
Rauchmiihle bekommen, Brot gebacken und ihren Eltern davon gegeben hatte, fragte sie
ihrerseits um ein Brot. Die Mutter von Annemarie zahite nun mit gleicher Miinze zuriick und
verweigerte es thr (1.3, K.1b).

Das Ansehen von Frauen im Dorf hing auch damit zusammen, ob sie gut kochen konnten
oder nicht. Die Kochkunst mancher, lange verstorbener Frauen ist legenddr (1.2, K.1b).
Viele Tochter meinen, sie wiirden nie so gut kochen konnen, wie ihre Miitter. Bestimmte
Frauen entwickelten in langjihriger Erfahrung bestimmte Zubereitungsweisen fiir ihre Ge-
richte, die dann nur bei ihnen so schmeckten, wie sie schmecken sollten. Luisa meint, daf3
Mutters Krapfen besser waren als ihre eigenen, daf sie besser aufgingen, obwohl auch sie
sie vor dem Backen einzeln hinlegt und in die warme Milch ein biichen Schweinefett gibt.
Oder ist das nur Einbildung? (I.15, K. 2a)

Das Kochen war eine Michtigkeit und eine Quelle von Ansehen, die Frauen verteidigten.
Die Frau am Herd war im Dorf keineswegs "marginalisiert”, wie dies in stddtischen Klein-
familie, in Familien der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts der Fall war/ist. Sie bildete ein
Zentrum des Hauses. Die Mutter von Sepp etwa kochte sonntags das Mittagessen, wdihrend
ihre Verwandten aus dem Nachbardorf nach dem sonntdglichen Kirchgang in ihrer Kiiche
einkehrten und bei ihr Kaffee tranken (1.2, K.3a). Uber ihren "guten Kaffee" wird heute
noch gesprochen, obwohl sie seit Jahren tot ist. Das diirfte nicht nur am Kaffee, sondern
auch an der Atmosphire von Vertrautheit, Geborgenheit, Wohlgefiihl und Verbundenheit,
die mit dem Ritual des Kaffeetrinkens zusammenhing, mit dem warmen Raum, in dem ge-
kocht wurde, wihrend es drauBen kalt war, gelegen haben.

Den Platz am Herd nahmen in den meisten Haushalten die Miitter ein. Altbduerinnen ver-
teidigten diesen Platz gegen die einheiratenden Jungbéuerinnen. Es kam auch vor, wenn
mehrere Frauen in einem Haushalt lebten, dabB sich eine Arbeitsteilung ergab, je nach dem,
wer lieber im und wer lieber auBlerhalb des Hauses arbeitete oder andere Aufgaben iiber-
nahm (I.14, K.1a; .17, K.1a).

Das Kochen war eine miihsame Aufgabe, wenn gleichzeitig auch noch viele andere Arbeiten
zu erledigen waren (etwa im Sommer, wenn die Frauen vorher und nachher am Feld arbeite-

ten), oder wenn es auch in der Zeit zu tun war, in der die Minner ihren Freizeitbeschéfti-
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gungen nachgehen konnten (am Abend, sonntags, feiertags). Noch heute ist ein Grund dafiir,
daB Frauen so gern an Ausfliigen und Bauerinnenfahrten teilnehmen, der, daB sie sich da
einmal an einen "gerichteten Tisch" hinsetzen kénnen.

Miihevoll war die Aufgabe zu kochen, auch in den zahlreichen &rmeren Haushalten, in de-
nen oft kaum etwas zum Kochen da war. In drmeren Familien erforderte die Verantwort-
lichkeit fiir das Essen in Notzeiten von den Frauen hirteste Arbeit, eigenen Verzicht und ein
groBes AusmaB an Improvisationskunst. Frauen orientierten sich an dem, was getan werden
mubBte, um die Familie zu erhalten. Auch Minner orientierten sich daran, dariiberhinaus
richteten sie ihr Augenmerk aber auch darauf, wie sie in den Méannergemeinschaften zu An-
sehen kommen konnten. Frauengemeinschaften wirkten meist unterstiitzend, wenn es um
das Uberleben der Familien ging, Minnergemeinschaften nahmen aus dem Familienexi-
stenzzusammenhang oft Mittel fiir ihr Bestehen.

Bei Mali zu Hause gab es selten Brot. Abends gab es immer Erddpfel. Die morgendliche
Suppe wurde mit iibriggebliebenen Erddpfeln gestreckt. Die Mutter ging oft hungrig vom
Tisch und behauptete, sie habe beim Kochen schon gegessen. Wenn nichts mehr zum Essen
im Haus war, konnte sich der Vater immer noch etwas kaufen. Er lief die anderen
"zuschauen" mit Ausnahme einer Tochter, die sein "Goldsknopf" war (1.1, K 1b). Deshalb
hatte Mali keinen Respekt vor ihrem Vater.

Mali erzihlte, daBf ihr Vater Mittel, die fiir das Uberleben der Familie notwendig gewesen
wiren, fiir ihre Teilnahme an Wirtshaus-Offentlichkeiten verwendete, wihrend ihre Mutter
fiir die Existenz der Familie "buggelte", ohne sich selbst etwas zu gonnen.

Die Arbeit der Frauen beim Fiillen der leeren Migen bestand bei weitem nicht nur in der
Zubereitung des Essens. Sie pflanzten an, pflegten die Felder und Beete und ernteten, sie
bereiteten das Geerntete zum Kochen vor, machten es konservierbar, sie pflegten und reinig-
ten die Kiiche und das Geschirr, sie kauften ein, handelten, tauschten, sammelten im Wald
und sie besorgten Geld, um iiberhaupt einkaufen zu konnen. Sie halfen mit, das Holz fiir den
Herd aus dem Wald zu holen und zum Verbrennen vorzubereiten. Bei all diesen Tétigkeiten
legten sie (oft weite) Wege zuriick, trugen schwere Lasten und begegneten Menschen (im
dorflichen Dialekt: "eppar isch mar bigengnit" - jemand ist mir begegnet - "eppar isch mar
bikemmin").

Das Beschaffen von Kleidung

Zu den wesentlichen Produktionszweigen, die die Entstehung eines europdischen Weltmark-
tes ermoglichten, gehorte die Textilmanufaktur.

In Tirol entwickelte sich die Textilmanufaktur als bauerliches Nebengewerbe im 17./18.
Jahrhundert, das allerdings im 19. Jahrhundert mit dem massenweisen Import von billiger
Baumwolle aus Ubersee zerstrt wurde. Die Forderung der Milchwirtschaft war eine Stra-
tegie, um diesen Verlust zu kompensieren. Die Bauern waren aufgrund ihrer Einbindung in
die Geldwirtschaft (durch Abgaben, Steuern, Zolle, Zehent, zur Bezahlung der Dienste von
Handwerkern, fiir die Einbindung der besitzenden Bauern/Gewerbetreibenden in die Ge-
meinde- und auch in die Landespolitik) seit dem Mittelalter darauf angewiesen, Rohstoffe
oder bereits verarbeitete Rohstoffe aus ihrer Produktion zu verkaufen oder einer Erwerbsti-
tigkeit auferhalb des Hofes nachzugehen.
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Die Versorgung der Menschen mit Kleidung war, wie ihre Versorgung mit Essen, in Axams
(wie auch anderswo) eine Zusténdigkeit von Frauen, obgleich auch Minner an der Herstel-
lung der Materialien, aus denen Kleidung gemacht wurde, beteiligt waren (wie etwa in der
Schafzucht, im Flachsanbau, in der Versorgung der Tiere, aus deren Héute Leder erzeugt
wurde). Es existierten ménnliche Berufe/Gewerbe im Zusammenhang mit der Produktion
von Kleidung (Gerber, Weber, Schneider, Schuster), in denen wiederum Frauen mitarbeite-
ten.

Kleidung und andere Textilien wurden aus Wolle, Leder und Leinen hergestellt. Die Men-
schen hielten Schafe, brachten die Felle geschlachteter Tiere zum Gerber, der sie im Verlauf
eines langen Prozesses zu Leder gerbte, und sie bauten Flachs an.

Aus Wolle wurden Jacken, Socken, Handschuhe angefertigt, aus Loden Jacken, aus Leder
Hosen und Schuhe, aus Leinen bzw. Werch Tischtiicher, Bettwische, Handtiicher, Putzfet-
zen, Hemden und Gewinder. Aus Stoffen machte man auch Patschen, etwa aus alten Frau-
enrocken. Nicht alle Menschen hatten Lederschuhe, und wenn sie welche hatten, so muften
diese geschont werden. Im Sommer gingen die Leute ohnehin hiufig barful, im Winter tru-
gen sie Patschen oder Lederschuhe. Die Tante von Mali war Patschenmacherin (1.1, K.3a),
Rita und Agnes verstanden es, Patschen anzufertigen (1.9, K.1b; I.11, K. la), die Schwestern
von Hanni, von der im Zusammenhang mit dem Handel von Frauen noch die Rede sein
wird, lernten Patschen machen, um ihre Familie damit versorgen zu konnen (1.17, K. 1a).
Vor wenigen Jahrzehnten noch lieBen die Menschen sich Kleidung, wenn sie sie nicht selber
nihten, bzw. wenn sie es sich leisten konnten, von Schneidern oder Schneiderinnen anferti-
gen. Sie kauften den Stoff dazu in den dorflichen Laden. An die H6fe kamen Storschneide-
rlnnen.

Seit den 70er Jahren wurde es iiblich, sich Kleidung "von der Stange" zu kaufen.

Ende der 70er Jahre kam wieder die Mode auf, Trachten zu besonderen Anlidssen zu tragen.
Viele Frauen in Axams besuchten Trachtennéhkurse, die im Dorf organisiert wurden.

Luisa begann, fiir andere Frauen Trachten zu nihen, als sie auch noch ihren Bauernhof zu
fiihren hatte. In den Wintern von 1979 bis 1986 fertigte sie 100 Trachten an. Oft ndhte sie
bis zwei Uhr nachts, um alles rechtzeitig fertigzustellen (115, K. 1a).

Frauen lernten das Néhen durch Abschauen bei der Mutter bzw. brachten es sich selber bei
(1.1, K.3a). Ebenso wie beim Kochen war es aber auch beim Néhen/Handarbeiten iiblich,
daf Médchen, iiber das Mithelfen und "Abschauen" bei der Mutter hinaus, ausgebildet wur-
den. Zum Besuch der Handarbeitsstunden in der Schule waren sie verpflichtet. Diese fanden
zwei Mal wochentlich nach 15.00 Uhr statt. In den 20er Jahren gab es in der Schule schon
eine Nidhmaschine (1.16, K.2a). Nach Beendigung der Schulpflicht gingen viele der jungen
Frauen des Mittelgebirges einen Winter lang zum Néhenlernen zu den Klosterschwestern
nach Gotzens. Adnnemarie besuchte diese Nihschule einen Winter lang (in den 20er Jahren).
Sie lernte, Leibwdsche und Schiirzen anzufertigen (1.3, K.2a). Diejenigen, die in eine Haus-
haltungs- bzw. Klosterschule gingen, lernten dort zu nahen (1.2, 15, 16, 17). Die Mutter von
Annemarie lernte es ein Jahr lang bei einem Storschneider (Anfang dieses Jahrhunderts)
(1.3). Liesis Tochter wurde als Niherin (Anfang der 60er Jahre) angelernt. Sie iibte diesen
Beruf bis zu ihrer Heirat aus (1.16, K.1b). Frieda machte eine Schneiderlehre und schlief3-
lich auch die Meisterpriifung (Anfang der 20er und Anfang der 40er Jahre). Nach ihrer Hei-
rat arbeitete sie im Betrieb ihres Schwiegervaters in Innsbruck, wihrend des Krieges er-
dffnete sie selbst einen Schneidereibetrieb in Axams (1.1, K.1b und 2b).
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Der Flachsanbau 148t sich flir Axams seit dem 13. Jahrhundert nachweisen, im 18. und 19.
Jahrhundert wurde mit Flachs und Flachsprodukten weitrdumiger Handel betrieben (Leitner
1984, S. 26/27).

Anfang des 20. Jahrhunderts wurde wohl noch Flachs angebaut, allerdings in geringerem
AusmaB. Seit den 20er Jahren ist von Flachsanbau kaum mehr die Rede.

Der geerntete Flachs und daraus produzierte Stoffe wurden teilweise auch auf Mirkten ver-
kauft, und waren somit eine Mdoglichkeit, Geld einzunehmen. Auf dem "Tumismarkt"
(Thomasmarkt), der alljahrlich im Dezember in Innsbruck stattfand, wurden Leinen, aber
auch Schafwolle und Schafwollprodukte verkauft, ebenso im Herbst am Markt in Hall (1.7,
K.1a).

Aus Leinen fertigte man an den wohlhabenderen Hofen die Aussteuer fiir die T6chter an.
Eine reichliche, schone Aussteuer war Zeichen fiir das Ansehen einer Frau, Zeichen dafiir,
eine begehrenswerte Frau zu sein, und stellte eine gute Heirat in Aussicht. Aus Leinen ent-
stand weiblich bezeichneter (Stickereien, Monogramme) Familienreichtum.

Die Mutter von Frieda arbeitete in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts noch als
Tagwerkerin und am Hof ihres Onkels bei der Flachsernte und -verarbeitung. Sie erhielt
von ihrem Onkel bei ihrer Heirat eine Wischeaussteuer. Diese Wiische verwendete sie bei
ihrer Titigkeit als Hebamme, da es in vielen Haushalten keine saubere Wische gab. (Von
der alten Hebamme wird erzihlt, daB sie "rupfene Sicke" in der Art von Kartoffelsicken
hernahm). Der Leinenvorrat dieses Hofes verschwand in den ersten Jahrzehnten des 20.
Jahrhunderts, da viel davon verschenkt wurde (1.2, K.1a,b und 2b). Am Hof von Liesls El-
tern wurde in ihrer Kindheit noch Flachs angepflanzt. Ihre Schwester verspann ihn, ein We-
ber oder eine Weberin webten den Stoff daraus. Liesls Mutter hatte in ihrem Zimmer noch
einen Ballen Leinen. Sie firbte den Stoff selber und liefs vom Schneider Hosen machen. Das
letzte Mal farbte sie Leinen im Jahr 1924, um Gewdnder fiir ihre drei Tochter machen zu
lassen. Reste von dem Leinen gab es am Hof noch fast bis zum Zweiten Weltkrieg. Liesl be-
kam eine Leinenaussteuer bestehend aus Lein- und Tischtiichern. Die Reste des Leinenbal-
lens blieben bei ihrer Schwester, der Hoferbin (1.16, K.3b).

Frauen ernteten Flachs, sie droschen ihn in der Tenne. In den Stuben verspannen sie ihn zu
Faden. Weber fertigten Stoffe daraus an. Der Grofvater von Frieda war Weber (1.2, K.1a).
Schneider, Schneiderinnen, Niherinnen, Familienmiitter und Tochter, Schwestern und Tan-
ten ndhten aus dem Leinen Kleidung und Wische. Sie bestickten diese Wische an den
Abenden mit Mustern und Monogrammen.

Die besseren Hofe in Axams hatten in den Jahrhunderten des Flachsanbaus "Leinenschitze"
gesammelt, Reichtiimer, die zu den Frauen gehorten, die sie als Aussteuer bekamen, die in
den Wischeschrénken und -truhen der Frauen verwahrt wurden, iiber die sie verfiigten.

Der Flachsanbau hérte Anfang dieses Jahrhunderts auf, diese Art von Reichtiimern ver-
schwand. Damit verschwand auch das Verstdndnis des Leinens als eines Reichtums von
Frauen im Zusammenhang mit familiar-dorflicher Heirats- und Erbpolitik (zu Aussteuer und
"Stoffen" als weiblichem Reichtum vgl. Weiner 1990, S. 306 ff.; Fine 1989, S. 161 ff.).

Welche Moglichkeiten und Mittel bei der Beschaffung von Kleidung zur Verfligung stan-
den, hing mit dem Vorhandensein oder der Gré8e von Landbesitz zusammen.

Viele arme Frauen waren dabei in erster Linie auf ihre Improvisationskunst angewiesen. Da
die Beschaffung von Kleidung ebenso wie die Beschaffung von Nahrung zentrales Thema
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bei der tagtiglichen Existenzsicherungsarbeit war, erinnern die Frauen teilweise sehr detail-
liert, wann sie was bekamen, oder wer, wie, was herstellte.

Die Muiter von Mali spann und strickte fiir ihre Familie, ihre Schwester machte Patschen.
Sie hatten Schafe. Jacken, Striimpfe, Socken und Handschuhe wurden gestrickt. Die Mutter
hatte kein Geld, um Kleidung zu kaufen. Sie selbst besaf3 nur ein Werktags- und ein Sonn-
tagskleid. Die dlteren Schwestern von Mali lernten nihen und machten Schiirzen, Kleider
oder Unterhemden ("Pfoatln") fiir ihre jiingeren Geschwister aus den Stoffen, die diese zum
Gotipack bekamen. Mdntel besaf3 man nicht. Unterhosen gab es erst spdter (1.1, K.2a).
Armere Frauen spannen, nihten, strickten fiir ihre Familie und verwendeten ihre diesbeziig-
lichen Fahigkeiten, um Geld zu verdienen oder Naturalien einzutauschen.

Die Mutter von Annemarie strickte gegen Nahrungsmittel fiir Bauern in den 10er und 20er
Jahren. Nach dem Krieg kaufte sie einige Schafe, um selbst Wolle zu haben. Aus Wollresten
hékelte sie Kappen. Der Vater brachte aus dem Ersten Weltkrieg eine Decke mit, aus der die
Mutter ein Gewand anfertigte, auf das sie Bdinder ndhte, und einen Umhangmantel. Damit
ihre Kinder "ordentlich angezogen" zur Kirche gehen konnten, firbte sie eine Damasttisch-
decke in Braun und machte "Kittel" (Rocke) daraus. Als "Kranzgewand" (Kleid zum Pro-
zession Gehen) firbte sie einen Teil dieser Tischdecke rosa und machte Blusen dazu. Ein
Leintuch firbte die Mutter, um ein Dirndlgewand zu ndiihen, das Annemarie ruinierte, als sie
am Osterberg (Berg bei Axams) mit anderen Kinder auf Schindeln herunterrutschte. Die
Stoffarbe kaufte Annemaries Mutter in einem der dorflichen Liden. Annemarie bekam von
einer Tante mit fiinf Jahren eine Jacke, die sie beim Ausschulen immer noch hatte (1.3,
K. 1b).

Die Tochter von Annemarie, 1937 geboren, wdre gern Handarbeitslehrerin geworden, was
aber nicht moglich war. Zwei Jahre lang arbeitete sie in den 50er Jahren in einer Mantelfa-
brik. Ansonsten arbeitete sie zu Hause und strickte in Heimarbeit auf Bestellung an ihrer
Strickmaschine. Sie machte Nahkurse und ndhte die Kleidung, die sie brauchte, selbst. Spd-
ter, als sie (in den 60er Jahren) an einen Hof geheiratet hatte, an dem wenig Bargeld vor-
handen war, nihte sie fiir ihre Kinder. Als sie aufgrund der vielen, harten Arbeit dazu keine
Zeit mehr hatte, bekam sie Kleidung von Verwandten, aus der deren Kinder herausgewach-
sen waren, und dnderte diese. Inzwischen ist die Arbeitsbelastung nicht mehr so grof3, die
Kinder sind erwachsen und sie néht wieder fiir sich, ihre Kinder und macht auch Anderun-
gen fiir Verwandlte oder Bekannte.

Das erste selbstverdiente Geld wurde oft flir den Kauf von Kleidung verwendet.

Frieda besaf3, als sie eine Arbeitsstelle in Seefeld in den 30er Jahren antrat, keine Unterwd-
sche aufer einem Hemd und Striimpfen. Als ein Vertreter, der selbst strickte, herumging, be-
stellte sie zwei Paar Striimpfe mit Strumpfgiirtel, zwei Hemden und zwei warme Unterhosen
(1.2, K.4a). Von ihrem Verdienst im Wirtshaus kaufte sich Annemarie eine beige Weste um
20 Schilling und feine braune Wollstriimpfe bei Palmers (1.3, K.2a). Uber die selbstgestrick-
ten Wollstriimpfe erzihlen die Interviewpartnerinnen iibereinstimmend, daB diese furchtbar
juckten.

Nicht auf jedem wohlhabenderen Hof stellte man alles selber her. Luisas Eltern hielten keine
Schafe. Sie tauschten Wolle gegen Korn mit den Nachbarn. Die Mutter fiirbte Wolle, sie
spann, strickte Socken und Westen und kaufte griine Wolle fiir den Rand der grauen Westen.
Die Stoffe fiir Gewdnder kaufte sie ebenfalls. Geld dafiir hatte man vom Verkauf von Milch
und Kiihen (1.15, K. 2a).
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Die Sorge der Frauen um die Kleidung war auch verbunden mit der Sorge um den Status der
Familie im Dorf. Zum Kirchgang, fiir Prozessionen mufite entsprechende Kleidung zur Ver-
fligung stehen, ansonsten schdmte man sich, sich dort blicken zu lassen.

Agnes hatte mit 15, 16 Jahren nur ein Paar Schuhe, die sie zum Arbeiten tragen mufite. Am
Sonntag hief3 es dann: "Schuacha putzn und in die Kircha, Madl." (Schuhe putzen und in die
Kirche gehen, Midchen) (1.9, K. 1a).

War man arm, so konnte man dennoch durch Kleidung signalisieren, dal man ordentlich
war. Dadurch wurde einem die Armut weniger "zur Last gelegt". Sefa, die Tochter von Rita,
und ihre Schwestern trugen als Schulmddchen schwarze Schiirzen, die die Mutter am Bauch
geflickt hatte. Die Schulschwester holte sie zur Tafel und stellte sie als Beispiel dafiir, dafs
sie arm aber sauber seien (im Gegensatz zu manchen Mddchen aus wohlhabenderen Fami-
lien), vor die Klasse hin (111, K.1a).

Zur Versorgung der Menschen mit Kleidung gehorte auch, daf alte Kleidung, alte Stoffe
wiederverwendet, gedndert und ausgebessert wurden. Die Frauen verbrachten viel Zeit mit
Flicken und Stopfen. Das war frither eine Titigkeit, wie das Handarbeiten tiberhaupt, die mit
Geselligkeit, mit dem abendlichen Zusammensitzen in der Stube, mit dem "Hoangarschtn"
verbunden war, und in der Frauen im Verlauf dieses Jahrhunderts als "Hausfrauen" zuneh-
mend vereinzelt wurden (vgl. Alexander 1991, S. 56).

Zur Vereinzelung der Frauen trug auch die Nahmaschine bei. Seit den 30er Jahren wurden
in immer mehr Familien Ndhmaschinen angeschafft. Obwohl damit eine Arbeitserleichte-
rung verbunden war, verhinderten diec Konzentration auf die Maschine und der Lérm, den
sie machte, daB Frauen sich bei ihrer Arbeit treffen und unterhalten konnten.

In der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts steht das Handarbeiten noch in Verbindung mit fei-
erabendlicher Geselligkeit. Man kam in den Bauernstuben zusammen, die Midchen trafen
sich dazu. Annemarie saf3 lieber mit ihrer Freundin zusammen, um "auszundhen" (Stoffe mit
Mustern besticken und mit Knopflochern und Monogrammen versehen), als tanzen zu gehen
(1.2, K.3b). Am Herkunfishof von Liesl handarbeiteten die Frauen abends in der Stube, wdh-
rend die Mcnner Karten spielten. Eine ndhte, eine spann, und sie selbst strickte. Sie strickte
fiir alle sieben Kinder ihrer verheirateten Schwester. Als sie selbst verheiratet war und in
Omes lebte, strickte sie weiterhin am Abend und hatte das Strickzeug immer dabei, wenn sie
zu NachbarInnen "in Hoangarscht” ging. Sie mufite damit aufhoren, da sie vom vielen Strik-
ken eine Nervenentziindung bekam (1.16, K.1b). Hanni, die einen der dorflichen Liden als
Ehefrau des Besitzers fiihrte, nihte, flickte, stopfte und strickte fiir ihre Kinder in der Mit-
tagspause und an den Abenden. Solange es keinen Fernseher gab, fand sie das schon, weil
ihre Tochter bei ihr safien und "hoangarschteten” (117, K. 1b).

Frauen spannen, nihten, strickten, stickten, flickten, stopften, firbten, organisierten und
tauschten Stoffe fiir ihre Familien, fiir ihre Aussteuer, sie taten es, um Geld zu verdienen
oder Naturalien einzutauschen, sie verkauften Textilien auf den Mirkten. Sie sorgten mit der
Organisierung und Herstellung von Kleidung fiir das Ansehen der Familie im Dorf. Die Ar-
beit von Frauen in diesem Zusammenhang, wie auch im Zusammenhang mit dem Essen,
wurde sowohl zur Sicherung des unmittelbaren Uberlebens in Notzeiten ausgefiihrt, als auch
als statistisch nur zu einem kleinen Teil erfaBte Erwerbsarbeit. In der manufakturellen, fa-
briksméBigen Textilproduktion arbeiteten und arbeiten vornehmlich Frauen, in den Fabriken
und in Heimarbeit. Ausgerichtet war diese Arbeit von Seiten der Frauen in erster Linie auf
die Sicherung der Familienexistenz im Kontext der dorflichen Gesellschaft.
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Die Allgegenwart des Handels

Im Zusammenhang mit der Versorgung der Familie/Verwandtschaft mit Nahrung, Kleidung,
aber auch mit Wohnmoglichkeiten und Geriten, kauften, verkauften und tauschten Frauen,
sie schufen und pflegten Austauschbeziehungen. Der regionale Handel, der "Kleinhandel”
war zu einem guten Teil eine Aufgabe von Frauen.'’

Das Kaufen, Verkaufen und Tauschen gehorte zum tdglichen Leben der Frauen. Ausge-
tauscht wurden dabei auch Wissen, Hinweise, Hilfeleistungen, Arbeitsleistungen und Rat-
schldge. Geschenktes war nicht einfach geschenkt. Die Menschen wuBten, merkten sich, von
wem sie was bekommen hatten, und gaben es auf die eine oder andere Weise zuriick, je nach
dem, welche Dinge, Kenntnisse oder Fahigkeiten sie hatten.

Austausch und Handel fanden in den Héusern, auf den Feldern, auf der Strafe, in den Li-
den, in der Kirche, in der Schule, in den Wirtshdusern, auf der Bank vor dem Haus, im
Wald, am Berg, auf der Alm, beim Stadtgang, am Weg zwischen den Dérfern statt. Sie
spielten sich ab, wihrend die Menschen arbeiteten, feierten, Karten spielten und
"hoangarschteten". Das Dorf, die Menschen waren stéindig in Bewegung und in Begegnung.
Das tigliche Leben, das Beziehungsgewebe des Austauschs bestand aus unzihligen Begeg-
nungen, Handlungen und Gesprichen.

In diesem sich bewegenden gesellschaftlichen Geflecht kamen Frauen ihren oben beschrie-
benen Aufgaben bei der Versorgung der Menschen mit Nahrung und Kleidung nach, betrie-
ben Frauen ihren Handel. Die verschiedenen Titigkeiten sind schwer zu trennen, da sie in-
einander iibergingen und miteinander verkniipft wurden.

Frauen, sowohl wohlhabendere Bauerinnen (aber auch die Bauern, ihre Séhne und Tochter)
als auch Besitzlose oder kleine Hofe Bewirtschaftende, verkauften auf Mirkten, verkauften
an Laden und an Menschen im Dorf und in der Stadt.

Eine Bduerin war (seit den 20er Jahren) bekannt fiir ihre schénen Ribiselstauden
(Johannisbeerstrducher). Es war iblich im Dorf, bei ihr Ribisel zu kaufen, die man zu Saft
oder Marmelade verarbeitete. Fiir diese Bdiuerin waren ihre Strducher eine wichtige Ein-
nahmequelle. Das Geld verwendete sie fiir den Haushalt. Da dieses Geld aber bald aufge-
braucht war, mufite sie ansonsten zu ihren Mann um Geld gehen. Er war derjenige, der
Dinge, wie etwa Geschirr, in der Stadt besorgte, da die Stadtfahrt von ihm als eine Mcnner-
sache betrachtet wurde.

Liesl, die auf einem wohlhabenderen Hof aufwuchs, erzdhite, daf3 sie (in den 30er Jahren)
zusammen mit ihrer Mutter mit Pferden, die sie vom Schwiegersohn liehen, und einem Wa-
gen auf den Platzmarkt nach Innsbruck fuhr. Das machten sie sechs, sieben Mal im Herbst.
Die Pferde stellte man bei Wirten in der Altstadt ein, wofiir man eine Kleinigkeit bezahite,

YEine sehr interessante Geschichte, die allerdings nicht das Dorf Axams betrifft, erzahlte Walter. Er wuchs in Inns-
bruck auf und kam Anfang der 50er Jahre als Lehrer nach Axams. Seine Grofimutter viiterlicherseits stammie aus dem
Lechtal und baute einen Kdsehandel im Gebiet der gesamten Monarchie auf. Damit machte sie ein Vermogen. Sie hatte
21 Kinder, 14 eigene und sieben Buben aus der ersten Ehe ihre Mannes. Den Buben ermdoglichte sie Universi-
tdtsstudien. Sie kaufte ein Haus in Innsbruck, in dem die Buben in ihrer Studienzeit leben konnten, und in dem sie spd-
ter mit ihren Familien lebten. In diesem Haus wuchs Walter auf (1.6, K.1b).

Diese Geschichte weist darauf hin, da8 Frauen durchaus nicht nur in Bereichen handelten, die statistisch nicht erfaBt
werden kénnen (um die es in diesem Kapitel in erster Linie geht), oder Laden fiihrten, die offiziell ihren Mannern ge-
hérten. Frauen bauten eigene florierende Handelsbetriebe auf. Dafiir ist auch Therese Molk ein Beispiel, an deren Be-
trieb Anna Eier verkaufte (1.14, K.2a).
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das Fressen brachte man mit. Rund um den Platzmarkt standen die Wégen der Bduerinnen
und Bauern vom Mittelgebirge. Ihre Mutter brachte eine Waage mit. Kaufte jemand grifiere
Mengen, so half Lies! dieser Person, den Einkauf nach Hause zu tragen. Sie verkauften zwei,
drei Sorten Apfel und zwei, drei Sorten Birnen aus ihrem Obstgarten. Ab 11.00 Uhr war am
Markt nicht mehr viel los. War Obst iibrig, fuhren sie durch bestimmte Stadlteile und ldute-
ten an den Hiiusern, um den Rest auf diese Weise zu verkaufen. Heimwdrts konnte man sich
auf den Wagen setzen, wihrend man die Rosse am Weg in die Stadt fithren mufte. Nach
Innsbruck verkauften sie auferdem kleine Kirschen an Schnapsbrenner. Zu Beginn dieses
Jahrhunderts, als auf ihrem Hof noch Flachs angebaut wurde, verkauften sie diesen am
"Tumismarkt" in Innsbruck (Thomasmarkt im Dezember). Im Dorf verkaufte die Mutter von
Liesl Eier an verschiedene Familien, die Liesl zu Fuf3 oder mit dem Fahrrad im
"Ruggakorb” dorthin brachte. Milch verkauften sie an die Sennerei, Butter ans Kinderheim,
Obst und Erddpfel an verschiedene Familien. Sie selbst kauften nur zu Kirchweih nach dem
Marktgang in Innsbruck ein um ca. 60 Schillinge. In den Liden in Axams kaufien sie weifles
Brot und Braunschweigerwurst zum Knodelmachen und aufSerdem Stoffarbe (1.16, K.3b).
Liesls Schwiegermutter, ebenfalls eine Béuerin, war mit einer Ladenbesitzerin befreundet,
und tauschte mit dieser Eier und Butter gegen Stoffe. Daraus lief3 sie sich vom Schneider in
Axams Kleider machen (1.16, K.4a).

Biuerinnen, die Hithner hielten, hatten "Eierkundschaften”, Leute, die regelméBig zu ihnen
kamen, um Eier zu holen. Es wurde nicht die ganze Milch in die Sennerei gebracht. Die
Bauerinnen und Bauern hatten "Milchholer", die tdglich kamen. Auch dadurch waren die
Hofe, die Bauernhiuser Orte der Begegnungen, bei denen noch viel mehr ausgetauscht wur-
de als Milch gegen Geld. In den 80er Jahren erfolgte eine neue Welle der Verregelung des
Milchverkaufs von Seiten des Staates im Zusammenhang mit der "Kontrolle der Milchiiber-
produktion". Die Bauern bekamen Milchkontingente und immer restriktivere Hygieneaufla-
gen und fiir einige Zeit war der Ab-Hofverkauf sogar verboten.

Im GroBen und Ganzen war es an den Hofen so, daB die Biuerinnen, die Frauen (mit Hilfe
der Kinder) mit Milch, Butter, Kése, Eiern, Obst, Kartoffeln, Beeren handelten, wihrend die
Bauern, die Minner den Holz- und Grofiviehhandel betrieben (1.10, K.2a; 1.14, K. 1a).

Ob die herbstlichen Fahrten zum Verkauf von Erddpfeln und Obst am Innsbrucker Markt
eher von Frauen oder Minnern unternommen wurden, war von Familie zu Familie unter-
schiedlich. I einigen waren es die Frauen, wie bei Liesls Familie, in anderen, wie bei Sepp,
machten das Séhne und Tochter gemeinsam, in machen Fillen taten es die Mdnner, wie bei
Elsa, die aus Sidtirol stammte und Ende der 30er Jahre auf einem Hof in Axams ein-
geheiratet hatte. Ihr Mann kaufte einmal aus dem so erhandelten Geld eine Nédhmaschine

fiir sie (110, K.3a).

Auch weniger wohlhabende Frauen, Biuerinnen handelten am Platzmarkt. Die Mutter von
Mali verkaufte dort Eier und Beeren, die ihre Kinder gesammelt hatten. Sie verkaufie auch
Eier an die Liden im Dorf. Diese Eier hdtten die Kinder lieber selber gegessen, sie waren
aber eine der wenigen Moglichkeiten, um das allernitigste Bargeld zu beschaffen. Die Kin-
der kauften Schnaps in Sellrain, den die Mutter weiterverkaufte (1.1, K.3a,b).

Auch die Kinder von Rita, die in den 20er Jahren aus Siidtirol nach Axams gekommen war,
sammelten Beeren, die am néchsten Tag zu Fuf$ auf den Markt nach Innsbruck gebracht und
dort verkauft wurden (I.11, K. 1a). Diese Familie hatte es besonders schwer, da sie iiber kein
Land verfiigte, die Familienmitglieder keine Arbeit finden konnten, und sie im Dorf weniger
eingebunden waren, als die Menschen, die dort aufwuchsen, seit Generationen dort lebten
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oder als reichere Hofkéufer dorthin kamen. Der Mann von Rita, der arbeitslos war, schnitzte
einmal ein Holzpferd fiir eine andere Familie und bekam nicht mehr als einen Laib Brot
dafir (111, K.1a).

Anna wuchs auf einem Hof mit Feldern in Steillage in Tanneben auf. Sie und ihre Schwester
gingen, nach getaner Arbeit am Hof, mit der Erlaubnis des Vaters Beeren und Pilze sam-
meln, die sie in Unterperfufs am Bahnhof an eine Frau verkaufien, die wiederum damit in
Innsbruck handelte. Das Geld konnten sie behalten, um sich etwa Schiirzen zu kaufen. Aus
Tanneben wurde viele Erddpfel nach Axams verkauft. Anna heiratete an einen Hof in Omes.
Von diesem Hof wurden Erddpfel nach Kematen verkauft. Auch sie war eine leidenschaftli-
che Handlerin. Alle 14 Tage brachte sie Eier zum Verkauf in die Stadt zu Therese Molk, die
damals schon viele Bickereigeschifie hatte. Vom Eiergeld kaufte sie etwa Ol Sie fuhr im
Sommer mit dem Fahrrad, im Winter von Kematen weg mit dem Zug. In der Stadt ging sie
gern ins Kino (.14, K. 1a,b, 2a).

Die Mutter von Annemarie ndhte und strickte fiir Bauern gegen einen Suppenteller voll
Mehl und einige Eier. Sie bastelte Kreppapierlampenschirme, Graberschmuck und Spiegel-
krdnze aus getrockneten Blumen und bekam dafiir Geld oder Naturalien. Annemarie war
dabei oft ihre Botin, die diese Dinge zu den Kunden und das Geld zuriickbrachte. Annemarie
erzdhlte auch, daf3 es im Tal zwischen der Lizum und dem Dorf viele wilde Kirschenbdume
gab. Armere Familien sammelten diese Kirschen, um sie beim reicheren Wirt gegen
"Farseilin" (Bohnen) einzutauschen. Diese Kirschen brauchte man, um "Kirschensuppe"
(warmes Kompott) zu machen, das es samstags zu den "Kiachin" gab (1.3, K. 1a, b und 2a).
Die Eltern von Frieda fiihrten an ihrem Hof einen der dorflichen Liden, bis das Haus ab-
brannte. Ihre Mutter handelte mit dem, was sie strickte. Da sie in einem Kloster erzogen
worden war, gehorte sie zu den Frauen in Dorf, die bekannt dafiir waren, sehr gut handar-
beiten zu konnen (1.2, K. 1b, 2b, 5a)

Die Mirkte spielten eine groBe Rolle bei den Handelstitigkeiten. Die Menschen handelten
am Platzmarkt, sie handelten und kauften am "Tumismarkt", auf dem Textilien verkauft
wurden, und auch am Markt in Hall (1.7, K.1a). Im Oktober gab es nach dem Almabtrieb der
Schafe im Dorf einen Schafmarkt, auBerdem den Kirchtagsmarkt, auf dem mit Geriten ge-
handelt wurde, die fiir das Vieh, fiir Stall, Tenne und Hof gebraucht wurden (diesen Markt
gibt es immer noch am zweiten Montag im Oktober; allerdings kaufen die Leute dort jetzt
hauptséchlich Spielzeug, Kleidung und SiiBigkeiten, sie gehen hin "marktln"). Uber Vieh-
markte erfuhr ich in den Interviews wenig, vermutlich da ich mit mehr Frauen als Ménnern
sprach. Allerdings erfuhr ich einiges iiber den Handel mit Holz. Sepp erzdhlite von den Bau-
ern, die im Winter mit ihren Schlitten Holz aus dem Tal holten. Sie mufiten sehr friith mor-
gens fahren. Einer von diesen Bauern war so frith im Tal, dafi er sich bereits auf der Riick-
fahrt befand, wenn die anderen kamen. Die anderen mufiten ihm dann helfen, wenn er fest-
steckte, da sie sonst selbst nicht an ihm vorbeigekommen wdren (1.5, K.2b). Anna heiratete
in den 20er Jahren an einen Hof in Axams, an dem auch die Briider und Schwestern ihres
Mannes lebten. Die Mdnner verdienten in den 30er Jahren Geld mit dem Holzhandel (I 14.,
Kla) .

Einige Frauen arbeiteten als "Botinnen". Sie brachten Lebensmittel fiir Leute aus dem Dorf
in die Stadt, verkauften sie dort und brachten Dinge aus der Stadt fiir die Leute mit, die es
im Dorf nicht zu kaufen gab (1.7, 8). Elsa gab den Bétinnen Eier und Butter mit zum Verkauf
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in der Stadt (110, K.2a). Zwei Verwandte eines Interviewpartners arbeiteten als Bétinnen
(in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts). Er erzdbhite, daf3 der Mann einer dieser Bo-
tinnen nachmittags an den Dorfrand ging, um zu sehen, ob sie schon zuriickkamen. Er be-
kam namlich Arger mit seiner Frau, wenn sie zuriickkamen, und er noch keinen Kaffee fiir
sie bereitet hatte (.13, K. 1a).

Der Vater von Paul iibte das Frdichtereigewerbe aus, wozu eine staatliche Konzession notig
war. Zuvor machte das der Schwiegervater von Elsa. Dieser verstarb allerdings 1921, lange
bevor Elsa nach Axams geheiratet hatte. Die Familie von Paul, die mit der Familie des
Schwiegervaters von Elsa verwandt war (durch Heirat), iibernahm diese Arbeit. Sie fuhren
tiglich mit einem Fuhrwerk und seit Ende der 20er Jahre mit einem Lastwagen in die Stadl.
Sie brachten die Milch von der Sennerei nach Innsbruck sowie Lebensmittel, die die Bauern
dort verkaufen wollten. Aus der Stadt brachten sie die Waren, die in den dorflichen Laden
verkauft wurden und Dinge (wie Baumateria-lien und Futter), die Leute bestellten. Sie hol-
ten auch die Wiische aus der Neder, die dort fiir Leute, die in der Stadt lebten, gewaschen
wurde. Paul hatte mehrere Briider. Sie mufiten als Kinder bereits in der Frdchterei mithel-
fen, ebenso wie in der Landwirtschaft der Familie. Paul iibernahm das Gewerbe von seinem
Vater und iibergab es bei seiner Pensionierung wiederum an seinen Sohn (113, K.1a,b).
Inzwischen werden die Lebensmittelgeschifie in Axams von den einzelnen Firmen beliefert.
Die Sennereigenossenschaft in Axams, fiir die Pauls Familie die Frichtereikonzession hatte,
besteht seit 1884. Es wurde damals ein Gebdude angekauft mit mehreren gewdlbten Kellern
fiir die Aufbewahrung von Kise. Das Sennlokal umfafite zwei Stockwerke und hatte zu-
nichst zwei kupferne Kessel fiir 1.000 bzw. 300 Liter Milch. Die Feuerung konnte auf einer
Rollbahn von einem zum anderen Kessel gefiihrt werden. Es wurden Butter und Magerkise
erzeugt. Zunichst bestand die Genossenschaft aus 18 Mitgliedern mit 200 Kiihen, die
1885/86 215.500 Liter Milch ablieferten. Im Jahr 1972 waren es 82 Mitglieder, die iiber
900.000 Liter Milch lieferten (Tiroler Bauernzeitung 1/2/1974, S. 12). Diese lokalen Sen-
nereigenossenschaften schlossen sich 1935 in der Genossenschaft "Milchverband Inns-
bruck" zusammen, seit 1939 Milchhof Innsbruck. 1991 verbanden sich in der TirolMilch der
Milchhof Innsbruck und die Inntal Milch Wérgl in einem genossenschaftlichen Betrieb, der
sich im Eigentum der Bauern (rund 4.500 Mitglieder) befindet.

Es fillt auf, daB jene Handelstitigkeiten, bei denen nicht so viel Geld auf einmal verdient
wurde, eher Frauen unternahmen. Sie verkauften Milch, Eier, Butter, Beeren, sie arbeiteten
als "Botinnen”. Minner handelten mit dem, was grofere Summen auf einmal brachte, mit
Vieh und Holz, sie fithrten die Friichterei. Das von den Frauen erhandelte Geld wurde fiir
den Haushalt verwendet, das Geld der Ménner fiir groBere Aufwendungen und in manchen
Familien nach dem Gutdiinken der Ménner, ohne da8 die Frauen gefragt wurden. Viele
Frauen muften zu den Minnern gehen und um Geld fragen, wenn sie einen Einkauf zu ma-
chen hatten.

Die Liden des Dorfes waren "offiziell" im Besitz von Ménnern, sie wurden aber von Frauen
gefiihrt. Anfang dieses Jahrhunderts gab es drei, vier Laden. Es bestand eine Biéckerei, in-
zwischen sind es zwei, und eine Metzgerei kam hinzu. Laden wurden geschlossen und neue
eroffnet. Die meisten Frauen bzw. Familien kauften bevorzugt in einem der Léaden ein, was
nicht unbedingt damit zu tun haben muBte, daB es der nichstgelegene zu ihrem Haus war.
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Hanni wurde 1921 in Aldrans geboren als Tochter wohlhabenderer Bauern. Sie machte eine
Lehre als Verkdiuferin. Gegen Ende des Krieges heiratete sie einen Bauern und Ladenbesit-
zer aus Axams. Er selbst war in dieser Zeit beim Militir, seine Eltern waren bereits gestor-
ben. Am Hof lebten noch eine unverheiratete Schwester, eine Magd und ein Knecht, der
zeitlebens dort blieb und fiir Hanni wie ein Schwiegervater, fiir ihre Kinder wie ein Grofva-
ter war. IThre Schwdgerin machte in dieser Zeit die Hausarbeit, wihrend Hanni sich um den
Laden kiimmerte. Spdter bestand zwischen ihrem Mann und ihr die Arbeitsteilung, daf} er
Jitr den Hof, sie fiir den Laden verantwortlich war. Es konnte aber vorkommen, dafy ihr
Mann im Geschdft oder sie am Feld mithalf. Als die Kinder, zwei Tochter und zwei Sohne,
grofer waren, halfen die Mddchen im Laden und die Buben am Hof

Nach dem Krieg bekamen die Liden Warenzuteilungen je nach der Anzahl der eingeschrie-
benen Kundinnen. Bezahlt wurde mit Marken. Das Geschidft gewann Kundschaft und damit
groflere Warenzuteilungen. Das Warenangebot erweiterte sich. Frither gab es zwar wenig
Auswahl im Hinblick auf einzelne Warenarten (z.B. gab es nur zwei Sorten Wurst), aller-
dings eine grofie Palette an Waren von Schmierseife, iiber Besenstiele, Schuhndgel, Stoffe
bis hin zu den Lebensmitteln.

Hanni hatte schlieflich drei Lehrmddchen. Sie wurde von den jeweiligen Eltern gefragt, ob
sie die Tochter in die Lehre nehmen wiirde.

Neben dem Geschiift begann Hanni, als Axams in den 60er Jahren zum Fremdenverkehrsort
wurde, Zimmer an Gdste zu vermieten. Auflerhalb der Geschdftszeit handarbeitete sie viel.
Das Geschdft fiihrte sie 28 Jahre lang. Dann dibernahm es Anfang der 70er Jahre ihr
zweitdltester Sohn, der es in einen Selbstbedienungsladen umbaute."® Das Geschift ging gut,
bis die Supermarkt-Ketten ihre Filialen im Ort und den Nachbardorfern erdffneten. Die
Kundschaften blieben zwar, kauften aber weniger. Hanni fand die Arbeit im Selbstbedie-
nungsladen nicht mehr so schon. Sie bevorzugte die alte, personliche Art des Verkaufens.
Friiher unterhielt sie sich mehr mit den Kundinnen. Einige von ihnen kamen nur ein, zwei
Mal pro Woche, andere kamen tiglich, um Kleinigkeiten zu kaufen. Mit manchen entstand
ein néherer Kontakt, und man besprach persionliche Dinge. Hanni fand Freundlichkeit beim
Bedienen sehr wesentlich. Es gefillt ihr nicht, daf$ jetzt oft nicht einmal mehr "danke" ge-
sagt wird zur Kundschaft.

Hanni lief3 die Arbeit im Laden, da sie gesundheitliche Probleme hatte und auch noch mit
der Zimmervermietung beschdftigt war (117, K.1a,b).

Agnes war eine der Kundinnen von Hanni. Sie kaufte im Laden Zucker, Kaffee, Waschseife
und Biirsten (1.9, K. la). Annemarie war ebenfalls Kundin von Hanni. Sie schickte oft ihre
Tochter zum Einkauf’

Annemaries Tochter erzihlte mir, was sich fiir sie im Dorf im Hinblick auf das Einkaufen in
den letzten Jahrzehnten verdnderte. In den 50er und 60er Jahren, als sie noch bei ihrer Her-
kunftsfamilie lebte, kaufte sie bei Hanni ein. Kleinigkeiten, die man schnell brauchte, kaufte
sie ab und zu in einem Laden, der niher zum Haus der Familie lag. Nach ihrer Heirat 1964
kaufte sie in einem Laden ein, der sich dem Haus, in das sie eingeheiratet hatte, gegeniiber
befand. Als Ende a’er 70er Jahre die Mehrwertsteuer aufkam, suchte sie nach billigeren Ein-
kaufsmogltchkezten Wenn sie eine Mitfahrgelegenheit hatte (die Familie besaf3 kein Auto),

Der erste Selbstbedienungsladen Tirols wurde 1952 in Innsbruck erdffnet (Nussbaumer 1992, S. 96).

“Tatsichlich wurde die Umsatzsteuer in ihrer derzeitigen Form im Jahr 1972 eingefiihrt. Fiir diese Form der Umsatz-
steuer trifft der Ausdruck Mehrwertsteuer zu, weil nur mehr der Mehrwert der Waren besteuert wird. Vorher gab es
eine aus dem Jahr 1959 stammende Bruttoumsatzsteuer und vor dieser seit 1923 eine Warenumsatzsteuer (Auskunft Hr.
Auer, Kammer fiir Arbeiter und Angestellte fiir Tirol).
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kaufte sie im Supermarkt in Birgitz ein. Ihr Mann fiihrte sie ab und zu am Traktor dorthin.
Bei Gelegenbheit tdtigte sie Grofeinkdufe bei Hofer in Innsbruck. Sie kaufte dort Backpulver,
Vanillezucker, Wein, Rum, Klopapier, Salzgebdck, Sifigkeiten fiir die "Gotlpacks", Dosen
mit Pfirsich, Ananas, Champignon, Spargel und Fischen. Hofer mufte als billige Einkaufs-
méglichkeit genutzt werden, da die Familie groff und die Finanzen knapp waren. Schiiefilich
wurden in Axams im Lauf der 80er Jahre Supermdrkte erdffnet (teilweise auch wieder ge-
schlossen), in denen sie einkaufte. Schulzeug fiir die Kinder besorgte sie in der dorflichen
Drogerie, die es seit den 60er Jahren gab, in der Raika-Genossenschaft Mehl, Zucker,
Waschmittel, Baumaterialien. Immer wieder kaufte sie aber auch in den kleineren Liden, in
den Bdckereien, in der Metzgerei ein, um auch den kleineren Liden zu "helfen” und den
guten Kontakt zu wahren.

Auch in Omes gab es einen Laden, der von Frauen gefiihrt wurde, in dem Liesl einkaufte,
nachdem sie nach Omes geheiratet hatte. Die Frauen des Ladens bekamen mit, was rundher-
um passierte und unterstiitzten Liesl auch durch ihre Anteilnahme und Kommentare, wenn
es ihr mit dem Schwiegervater schlecht ging. Eine von ihnen gab ihr den Tip, daf3 ihr Sohn
sich bei einem Lieferanten als Fahrer bewerben konnte (1.16, K. 1b).

Elsa, die aus Siidtirol stammte und einen Axamer Bauern geheiratet hatte, fiihite sich mit ih-
ren Problemen oft sehr allein im Dorf. Sie kaufte in einem der Liden ein. Als sie schwanger
war und nicht wufSte, wen sie als Paten fiir ihr Kind fragen sollte, bot sich die Besitzerin des
Ladens, in dem sie einkaufte, von sich aus dafiir an (1.10, K.2b, 3a).

Seit einigen Jahren gibt es in Axams, wie inzwischen an vielen Orten, einen Bauernmarkt.
Dieser Bauernmarkt ist ein neues, hauptséchlich von Frauen organisiertes und erarbeitetes
Austauschgeflecht, bei dessen Herstellung sich die Menschen aber teilweise auch an ge-
wohnten Mustern des Austauschs orientieren. Die Idee dazu kam von einer jungen Béuerin,
Rosmarie Nagl, die nach Axams geheiratet hat, und die den Markt im wesentlichen organi-
siert. Frauen und Ménner aus Axams produzieren, Frauen verkaufen die Nahrungsmittel. Sie
werden "engagiert", um flir diverse Veranstaltungen Buffetts zu gestalten, und kamen mit
dieser Titigkeit bereits bis nach Deutschland, Italien und Polen. Viele Menschen sind in ir-
gendeiner Form in die Arbeit fiir den Markt eingebunden. Bei Luisa bekam ich Krapfen, die
sie fiir den Bauernmarkt bickt. Aullerdem bereitet sie Blattln und Sauerkraut fiir die Buffetts
vor (I.15, K.1a). Sepps Frau arbeitet bei Buffetts mit, richtet zu Hause Platten her, Sepp
schneidet Speck. Sepps Frau béckt jede Woche Topfengolatschen und bekommt Topfen da-
zu von einer Biuerin, die besonders guten macht. Ein Bauer in Omes baute einen neuen
Backofen, in dem er u.a. Brot fiir den Bauernmarkt backt (I.14, K.1b). Dieser Markt steht im
Zusammenhang mit den gegenwirtigen Versuchen von Biuerinnen und Bauern, das, was sie
herstellen, wieder in einem iiberschaubareren Rahmen zu verkaufen.

Nachdem ein groBer Teil der Nahrungsmittel inzwischen agroindustriell hergestellt wird, ka-
men Biuerinnen und Bauern in Tirol, einem Gebiet, in dem agroindustrielle Produktion
schwer moglich ist, zu dem Ergebnis, daB ihre "Uberlebenschance" darin besteht, qualitativ
gute Nahrungsmittel zu erzeugen und diese (zumindest zum Teil) selbst vor Ort zu verkau-
fen. Zur Zeit sind die Bauernmirkte eine Méglichkeit, relativ gesunde Nahrungsmittel zu
besorgen, Leute zu treffen, sich auszutauschen, eine Kultur des Handels zu pflegen.

Einen Grofteil der Lebensmittel holen die Menschen aber sicher dennoch im Supermarkt.
Ein Traum der Computer-Vernetzungstechnologen ist es, da die Menschen sich zum Ein-
kaufen nicht mehr aus ihren Wohnungen (in denen sie alleine vor ihrem Computer sitzen
und arbeiten) bewegen, daB sie ihre Einkiufe per Computer titigen. In Osterreich wurde so
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ein Computereinkaufsnetz ("Teleshopping") bereits von einem Kéirntner Mathematikprofes-
sor initiiert, wie der ORF in einer Nachrichtensendung im Herbst 1995 berichtete. Alles
"Lebensnotwendige" soll beschafft werden koénnen, ohne daBl man dabei einem anderen
Menschen begegnen muB. Das sich Begegnen war und ist aber das, was insbesondere im
Zusammenhang mit Handel und Austausch die "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsi-
cherung" ausmacht. Ein Prinzip der rationellen Abwicklung von Abléufen der "biologischen
Lebenserhaltung" zur Funktionstiichtigkeit der Menschen in den neuen Vernetzungen ver-
sucht, das Geflecht von menschlichen Bewegungen, Begegnungen und Austauschstromen
auf den StraBen, auf den Mirkten, in den Liden und Hausern zu ersetzen. Das Leben soll
kontrollierbar und rationalisiert werden, auch wenn es dann in seiner technischen Sterilitit
kaum mehr lebenswert sein diirfte.

Handel, Einkauf und Austausch formten menschliche Kultur. Es gab dabei viel mehr zu ver-
handeln als Waren. In diesem Zusammenhang wurde das Geflecht der Beziehungen gestaltet
und geformt, das, was das Leben aufregend und spannend machte. Einkaufen oder Verkau-
fen zu gehen, bedeutete, sich in "6ffentlichen Rdumen" aufzuhalten, Menschen bei ihren
tiglichen Erledigungen zu treffen, sich iiber die alltiglichen Verrichtungen und Neuigkeiten
zu unterhalten, Sachen auszumachen und in die Wege zu leiten.

Kinder zur Welt bringen und grofziehen

Sowohl die katholische als auch die protestantischen Religionen brachten den Menschen bei,
der Zweck der menschlichen Sexualitdt sei die Produktion von Nachwuchs in geordneten
ehelichen Verhiltnissen, alles andere sei Siinde, mache schuldig. Die Verbindung von Se-
xualitit und Schuld bildete zunichst den Kern der "sexuellen Okonomie".

Die Kirche versuchte, menschliche Gesellschaften, in denen weibliche Gebarfahigkeit als
eine besondere Michtigkeit von Frauen kultiviert wurde®, durch (gewaltsam und "subtil"
durchgesetzte) Rituale und Glaubensformeln christlich einzubinden. Ingo Schneider fiihrt
aus, daB bereits im spiten Mittelalter in Tirol Menschen glaubten, da Frauen, die gerade
geboren hatten, und neugeborene Kinder vom Teufel besonders bedroht wiren, da sie durch
das Gebdren gottlos geworden wiren. Die Gemeinschaft mit Gott muBte durch kirchliche
Rituale wie der Taufe und dem "Aussegnen" wieder hergestellt werden. Es bestand die An-
nahme, daf totgeborene Kinder dem Teufel verfielen. Eine Nottaufe konnte nur vorgenom-
men werden, wenn das Kind ein Lebenszeichen von sich gab. Eltern und Hebammen ver-
suchten nun solche Lebenszeichen zu produzieren. Frauen, die nach dem Gebidren, ohne
ausgesegnet zu sein, das Haus verliefen, wurde angedroht, sie wiirden vom Teufel geholt
werden (Schneider 1987, S. 43 ff.; vgl. auch Rieser 1991, S. 126 ff.).

Besonderheiten des weiblichen Leibes wurden mit einer Schuld belegt, die nur durch die
Einhaltung strikter Regeln zu bannen sei. Zu diesen Regeln gehorten das Verbot leiblichen
Genusses und die Einlosung der (6konomischen) Forderung der Kinderproduktion in eheli-
chen Verhiltnissen. Dazu gehorte der Verzicht auf Sexualitdt auBerhalb ehelicher Verhilt-
nisse. Das Offenbarwerden des Regelbruchs durch eine Schwangerschaft gab Frauen seit
dem 18. Ja...hrhundert (zunichst in Stidten) gesellschaftlicher Achtung und dem Experimen-
tieren der Arzte frei. Der kirchliche Diskurs zur Pflicht der Kinderproduktion in der Ehe und
zu dessen Verbot auBerhalb der Ehe war im 20. Jahrhundert in den Dérfern noch sehr wirk-

%7y kulturell im 20. Jahrhundert noch vorhandenen "Indizien" fiir diese Kultur in einem sildfranzosischen Dorf vgl.
Verdier 1982.
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sam. Von der Kanzel wurde gepredigt, daf3 "Aufpassen” Siinde sei, erzdhlte Elsa (I.10, K.
2b). "Friagar wors vu dar Kircha aus a so, gell. Hosch di nit muxn derfn, gell. Und wenn
wiedar a Kind kemmin ischt, nocha hom di Leit oft gsog: "Wous brauchtit denn eis sou viel
Frotzn', nit. Obar friagar wors holt amoul a sou, (...) daf3 Kindar hea houbn miafin, nouch
die Notn, wo eppis dou isch oudar nit, dou isch nit gfrog worn, odar ob sie si darholin ken-
nin oder nit. (...) Heit sein die Leit nimma so dumm, des sein wenige (...), wous heit viel Kin-
dar houbn, viel aus Glaubn aufa und viel, weil sie sougn: "Miar welln holt Kindar.” No
solln sie si holt houbn (...). Ouabar, nit, friagar, krout drauflousorbitn und s Aufpafin a
Sinta gwesn. Und Verhiitungsmittl houbn se koana ghob, oder nit leischin kennen, nit kafn
kennin, sou wors." Frage: "Hot min gwift, daf3 es wos gib schon, oder?" "Jo sicher hot mins
gwifit. Wous houbn denn die Bessern gitun. Und die Bessern houbn holt a ougitribn (...), dia
wous sichs leischtn houbn kennin." Frage: "Und hot man echt gmoant, daf} es aupafin a a
Siind isch?" "S Aupafin isch Sinta gwesn. Des isch vu dar Kircha aus Ding gwesn, ge.
S’ Aupafin wor a Sind. "' (L1, K.3a)

Im 19. Jahrhundert begannen sozialdarwinistische, rassehygienische Auffassungen Kreise zu
ziehen (vgl. Bergmann 1992). Im Verlauf von etwa 150 Jahren sank die Zahl der Kinder, die
Frauen in vielen Gebieten Europas auf die Welt brachten, wobei dieses Sinken in verschie-
denen Gebieten und Bevolkerungsgruppen unterschiedlich rasch vor sich ging.

Im untersuchten gesellschaftlichen Zusammenhang werden Verhiitungsmittel erst seit eini-
gen Jahrzehnten gebriuchlicher, dennoch bekamen viele Frauen seit den 20er Jahren weni-
ger Kinder als Frauen der Vorgenerationen. Interviewpartnerinnen in Axams (und ehemalige
Schwazer Tabakarbeiterinnen) erzéhlten, daB man keine Verhiitungsmittel verwendete, daB
sexuelle Enthaltsamkeit die Methode der Schwangerschaftsverhiitung gewesen sei. Sexuelle
Anspriiche von Ménnern stellten in diesem Zusammenhang eine Bedrohung fir Frauen dar.
Das Sinken der Kinderzahlen und die sich verindernde Einstellung der Menschen, auch im
Dorf, zur Frage, wieviel Kinder erndhrt und aufgezogen werden konnen, korrespondierten
mit im Bereich von Staat und Wissenschaft gefithrten Diskussionen und damit verbundenen
MaBnahmensetzungen. Die entsprechenden Denkweisen wurden den Menschen in Medien
und Schulen nahegebracht. Diese Denkweise brach die teilweise Hegemonie der etwa von
der katholischen Kirche verfochtenen Gebirpflicht der Frauen in legitimierten ehelichen
Beziehungen.”

Es kam oft vor, daB Frauen der GroBmiitter- und der Miittergeneration meiner Interviewpart-
nerlnnen in Axams zehn Kinder und mehr zur Welt brachten. Dazu muB gesagt werden, daf
viele dieser Kinder starben. Andererseits bekamen viele Frauen wiederum keine Kinder, so
etwa ledigen Dienstbotinnen, die am Hof des Bruders blieben, Frauen, die Nonnen wurden
oder solche, die keine Kinder bekommen konnten (oder wollten).

2"Erither von der Kirche aus war es so, man durfte sich nicht muksen. Und wenn wieder ein Kind kam, dann sagten die
Leute oft: “Wozu braucht ihr so viele Kinder?’ Aber frither war es eben einmal so, daB Kinder her mufiten nach den
Noten. Ob etwas da war oder nicht, wurde nicht gefragt, oder ob man sie erhalten konnte oder nicht. Heute sind die
Leute nicht mehr so dumm. Das sind wenige, die viele Kinder haben. Viele aus dem Glauben heraus, weil sie sagen:
“Wir wollen eben Kinder.” Dann sollen sie sie haben. Aber friiher, einfach drauflosarbeiten und das Aufpassen war
Siinde. Und Verhiitungsmittel hatten sie auch keine, oder sie konnten sie sich nicht leisten, sie nicht kaufen." - Frage:
"Wuflte man, daB es etwas gibt?" - " Ja sicher wuBte man es. Was taten denn die Besseren (=Wohlhabenderen)!? Und
die Besseren haben eben auch abgetrieben, die es sich leisten konnten." - Frage: "Und man meinte wirklich, dal Auf-
passen Siinde sei?" - "Das Aufpassen war Siinde, das war von der Kirche aus. Aufpassen war Siinde."

2V on einer Schwazer Interviewpartnerin horte ich das Argument, es wire verantwortungslos, viele Kinder zur Welt zu
bringen, die man dann nicht versorgen konne. Im letzten und Anfang dieses Jahrhunderts noch war es aber fiir Frauen
oft ein "unausweichliches Schicksal", Kinder zu bekommen, fiir deren Uberleben sie ihr Moglichstes taten.
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Meine Interviewpartnerinnen und Interviewpartner haben/hatten von keinem Kind bis zu
neun Kindern. Die beiden tiber 90jahrigen Interviewpartnerinnen bekamen fiinf bzw. neun
Kinder. Von den tibrigen Frauen brachte eine sechs Kinder zu Welt, ein Interviewpartner hat
funf, zwei haben vier, einer hat eines, ein Ehepaar und eine Interviewpartnerin haben keine,
eine Frau hat eines, zwei haben zwei, vier haben drei und eine hat vier Kinder.

Im 20. Jahrhundert finden Eltern es immer selbstverstindlicher, nicht bloB fiir das gegen-
wirtige Uberleben der Kinder zu sorgen und dabei die Kinder als selbstverstindliche Ar-
beitskrifte heranzuziehen, sondern die Kinder auf eine Zukunft vorzubereiten und sie aus
der Verpflichtung fiir die Sorge um die gemeinsame Existenz zu entlassen.

Seit dem 18. Jahrhundert begannen Wissenschafiler, die schwangeren und gebirenden Frau-
en direkt zu kontrollieren, an ihnen ein Wissen iiber die Kontrollierbarkeit und Herstellbar-
keit des Lebens zu entwickeln. Voraussetzung dafiir waren die Formulierung und der Ver-
such der Durchsetzung einer "sexuellen Okonomie", die Frauen (ihre Arbeit, die Kinder, die
sie bekommen, ihren Besitz) iiber das sexuelle Verhiltnis zu M#nnern kontrollier- und ver-
figbar machen sollte. Die Ergebnisse ihrer Arbeit und die Kinder sollten dem Bereich der
"Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" entzogen werden.

Bis zur frithen Neuzeit hatten Hebammen noch keine formelle, obrigkeitlich geregelte
Ausbildung (Grabrucker 1990, S. 198 ff.). Seit dem 18. Jahrhundert entwickelte man Insti-
tutionen und Denkkonstrukte zur Ubernahme der Kompetenz fiir Schwangerschaft und Ge-
burt durch miénnliche Wissenschafiler bzw. Arzte (vgl. Duden 1991; Fleischer 1993).
Gleichzeitig unterwarf man die Titigkeit der Hebammen Reglementierungen im Bereich
von Ausbildung und Praxis. Man versuchte, sie als Kontrolleurinnen und Informantinnen in
herrschaftliche Vernetzungen einzubinden (Trallori 1983, S. 44 ff)).

Das gelang am Land bis in unser Jahrhundert hinein kaum. Die Hebammen richteten sich in
ihrer Praxis zwar zunehmend nach in der Ausbildung gelernten Hygienestandards (1.2,
K.3b). Sie orientierten ihre Tatigkeit aber weiterhin vor allem daran, den Frauen zu helfen,
die Frauen zu unterstiitzen und ihr lokal bezogenes Wissen iiber familidire/soziale Situatio-
nen zugunsten der Frauen in ihre Behandlung einzubringen. Erst die Durchsetzung der Kli-
nikgeburt (die auch die Frauen betrieben, da sie sich in der Klinik seit der zweiten Hilfte
dieses Jahrhunderts sicherer, medizinisch "besser aufgehoben" glaubten und auerdem die
Tage genossen, die sie abseits von aller Arbeit in einem Klinikzimmer zubringen konnten)
brach die Macht und Fahigkeit der Hebammen, umfassende Geburtshilfe durch ihre geburts-
helferische Ausbildung, ihre Erfahrung und ihr Wissen Jm lokale Zusammenhinge, das
Riicksicht auf die jeweils besondere Frau nahm, zu geben

qul. die Lebensbeschreibung der Hebamme Maria Horner, Horner 1985. In den 1.2, 11 geht es um die Praxis von
Hebammen, in den 1.10, 12, 15, 16 um Erfahrungen von Frauen mit Hebammen.

Im 19. Jahrhundert iibrigens galt es als Strafe, in den klinischen Gebaranstalten gebiren zu miissen. Nur die allerirm-
sten Frauen, die als Arbeiterinnen oder Dienstméadchen in den Stidten oft mit Heiratsversprechen dazu gebracht wur-
den, mit Ménnern zu schlafen, konnten dazu gezwungen werden und wurden dadurch zu Versuchskaninchen fiir die
Arzte, die sich dabei ihre Art von Wissen in Hinblick auf Schwangerschaft und Geburt aneigneten. Die Medikalisierung
von Geburt und Schwangerschaft wurde zunéchst an Frauen praktiziert, die mit den Makel der "Schuld" belegt (z.B.
weil sie ledig waren) und dadurch tendenziell um ihre gesellschaftliche Einbindung gebracht wurden. In den Gebéran-
stalten probierten Arzte an ihnen Gerite, Instrumente und Operationen aus. Ein groBer Teil der Frauen und Sauglinge,
die in der Klinik gebéren mufiten, starb dabei. Starben sie nicht an der Behandlung mit den Instrumenten, so starben sie
am Kindbettfieber. "Die Leichen dienten dann weiterer Erkenntnissammlung bei den Sezierungen." (Grabrucker 1990,
S. 230). Die Diskussion, ob selbstindig arbeitende Hebammen bessere Erfolge in der Geburtshilfe erzielten oder Arzte
in den Kliniken, wurde auch noch im Dritten Reich gefiihrt. Von Seiten der Hebammen wurde dabei mit der hohen
Sterblichkeit von Frauen und Kindern bei Klinikgeburten argumentiert (Zander/Goertz 1986).
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Hebammen lebten im Dorf oder Nachbardorf und waren bestens eingeweiht in die Familien-
verhéltnisse der Wochnerinnen. Sie waren mit dem Schwangerschafisverlauf und den ge-
sellschaftlichen Zusammenhingen und Geschehnissen, in denen die Schwangerschaft statt-
fand, vertraut. Diese Hebammen betrachteten Frauen weniger als "anatomisches Gebilde", in
dem "physiologische Prozesse" ablaufen (zu dieser Diskussion vgl. Fleischer 1993; Duden
1987 und 1991). Sie orientierten sich nicht an einem Idealtypus "Schwangerschaft", an dem
gemessene "Abweichungen" als pathologisch zu behandeln sind. Die Hebammen bezogen
sich mit ihrem Tun auf langjahrig erworbenes Erfahrungswissen im Kontext eines vertrauten
gesellschaftlichen Zusammenhangs. Sie wuBten, wie Frauen und Minner in diesem gesell-
schaftlichen Zusammenhang sich verhielten, und was von ihnen erwartet wurde. Sie kannten
die Familien/Verwandtschaften und die konkreten Frauen und Ménner, mit denen sie zu tun
hatten. Diese Kenntnisse bestimmten zusammen mit ihrer Erfahrung als Geburtshelferin ihre
Behandlungsmethoden.

Das GroBziehen der Kinder gehorte zu den Aufgabenbereichen der Frauen.

Im Dialekt sind im Zusammenhang mit dem Gebédren und zur Weltkommen der Hochspra-
che entsprechende Formulierungen gebréuchlich: "Sie hot a Poppila kriag." ("Sie hat ein
Baby bekommen."), "I bin geborn worn." ("Ich wurde geboren."), "I bin af die Welt kem-
min." ("Ich kam zur Welt."). Die hochsprachliche Formulierung "ich gebidre", die das Gebi-
ren als ein Tun der Frau ausweist, wird im Dialekt kaum verwendet. "A Poppila kriagn" be-
zeichnet entweder das Schwangersein: "Sie kriag a Poppila" bedeutet "sie ist schwanger, sie
wird ein Kind bekommen", oder es driickt aus, dal das Kind schon da ist: "Sie hot a Poppila
kriag". "Sie hot entbunden" (eine Formulierung, die im engen Sinn, die Durchtrennung der
Nabelschnur meint), ist gebrauchlich, und kann sich auf den gesamten Vorgang der Geburt
beziehen. In der Zeit, in der sich die Geburt ereignet, wird ansonsten kaum ein Verb ge-
braucht, das "das Ganze" zusammenfaBt. Es wird iiber das gesprochen, was konkret gerade
passiert. "S "Wossar bricht" (das Wasser bricht), "die Wehn kemmin olle fiinf Minuten" (die
Wehen kommen alle fiinf Minuten), "in die Klinik fohrn" (in die Klinik fahren), "die Heb-
amm holin" (die Hebamme holen) wiren Sitze bzw. Wendungen, die in diesem Kontext
fallen.

Frauen arbeiteten wiihrend ihrer Schwangerschaft und bereits kurz nach der Geburt wieder.
Sie hatten wenig MuBe, um sich ausfihrlich mit ihren Sauglingen zu beschiftigen. Mali
meinte dazu, daf} die Kinder entweder iiberlebten oder starben. Die Sduglinge bekamen das
Mus mit dem Loffel eingegeben (1.1, K.2a). Oft halfen iltere Kinder, GroBmiitter, Schwe-
stern oder Nachbarinnen bei der Betreuung kleiner Kinder, wenn die Frauen erwerbstitig
waren oder am Hof arbeiten muBiten (was in den 1.1, 2, 3, 9, 11, 12, 14, 15, 16 erzihlt wur-
de).

Bei weitem nicht alle Kinder wuchsen bei ihren "leiblichen" Eltern oder Miittern auf, den-
noch waren es in der Regel wiederum Frauen, die sich um "fremde" Kinder kiimmerten (wie
es in den 1.3, 11, 14 vorkommt). Mali nahm, als sie bereits verheiratet war, zwei Jahre lang
das Kind ihrer erwerbstditigen Schwester, sie iibernahm den Ziehsohn ihrer Mutter, nach-
dem diese verstorben war. Er wohnte in ihrem Haus, bis er selbst verheiratet war und Kin-
der hatte (1.1, K.1b). Die Mutter von Anna (die inzwischen selbst schon iiber 90 Jahre alt ist)
bekam zehn Kinder, von denen finf iiberlebten, und zog aufserdem noch zehn Kinder von
Leuten aus Innsbruck auf, zum Teil fir Geld, zum Teil "fir Gottes Lohn" (1.14, K.1a).
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Die Generation der Miitter meiner Interviewpartnerinnen sorgte fiir das tagtigliche Uberle-
ben der Familie, der Kinder. Uberlegungen zur Zukunftsplanung wurden nur in wohlhaben-
deren Familien angestellt (was in den 1.9, 10, 15, 16, 17 anklingt), oder in Familien, in de-
nen die Miitter einen gewissen Ehrgeiz hatten, einen sozialen AufStieg zu erreichen (1.2, 12).
Die Zukunftsplanung wurde aber sofort den aktuellen Erfordernissen unterstellt, sobald es
existentielle Schwierigkeiten (etwa durch Verschuldung) gab (davon ist in den 1.16, 17 die
Rede). Die Zukunftsplanung in wohlhabenderen Familien in dieser Zeit lief in Hinblick auf
die Tochter meist darauf hinaus, diese auf eine gute Heirat, auf ihre Aufgaben als Biuerin
vorzubereiten.

Die Interviewpartnerinnen selbst, eine Generation spiter, bemiihten sich, ihren Kindern
durch Ausbildungen, Schulen, indem sie sie weniger in Familienarbeiten einspannten, indem
sie zu Hause wenig oder kein Geld abgeben mufiten, den Aufbau einer gesicherten Zukunft,
den Einstieg in Berufe mit sozialen Aufstiegschancen zu ermoglichen.

Dartiber, auf welche Art Frauen fiir die Existenz der Familie, der Kinder, fiir Nahrung und
Kleidung, fiir die Verbindung mit gesellschaftlichen Geweben des Austauschs sorgten, wur-
de in den letzten Kapiteln und Abschnitten gesprochen.

Im folgenden geht es um das Kinder Bekommen im engeren Sinn, um die Umstiinde, in de-
nen Frauen Kinder bekamen. Gerade die Geschichten iiber die Geburten, iiber besonders
kritische und gefihrliche Momente im Leben der Frauen, machen deutlich, in welcher Form
"sexuelle Okonomie" (mindestens bis in die 60er Jahre dieses Jahrhunderts) die Arbeit, das
Leben von Frauen 6konomisch/politisch ausbeutbar machte.

Meine Interviewpartnerinnen berichteten, daB ihnen in ihrer Kindheit niemand erzihlte, wie
Kinder zustande kdmen (was in den 1.1, 2, 16 vorkam). Alles, was mit Sexualitit zu tun
hatte, war Stinde. Als Frieda ihre erste Menstruation bekam, dachte sie, sie wire krank. Ihre
Mutter sagte: "Jo, des isch iatz holt sou, miaf} mar holt Bindn kafn." ("Ja, das ist jetzt eben
so. Miissen wir eben Binden kaufen.") Auf Friedas Bitte hin brachte der Vater eine Gummi-
hose und Einlagen aus der Stadt mit. Die Mutter schlug ihn deshalb (1.2, K.4b). Die Eltern
wachten dariiber, daB die Tochter keine sexuellen Beziehungen zu Ménnern hatten. Ledige
Kinder brachten existentielle und "moralische" Schwierigkeiten mit sich. Dennoch hatten
viele Frauen ledige Kinder. Viele junge Frauen arbeiteten als Dienstbotinnen und waren
deshalb auBerhalb der Kontrolle der Eltern. Einige meiner Interviewpartnerinnen hatten be-
reits ein Kind oder waren schwanger als sie heirateten (so wurde in den 1.1, 2, 3, 11 erzihlt).
Wie schlimm das fiir die jeweilige Frau war, hing damit zusammen, an welchem Ort, in
welcher Familie, in welcher gesellschaftlichen Schicht sie aufwuchs, wie sehr eine ledige
Schwangerschaft im jeweiligen konkreten Zusammenhang verachtet wurde.

Waren Frauen verheiratet, erwarteten ihre Minner, daB sie mit ihnen schliefen. Nachdem
Sexualitdt aber mit Schuld verkniipft war, und die Erfahrung zeigte, daB das Kinder Be-
kommen und GroBziehen das Leben nicht einfacher machte, und ihre Ménner dabei haufig
mehr Last als Hilfe waren, wollten viele Frauen nicht mit ihren Minnern schlafen. Frauen
sperrten Ménner aus ihren Schlafzimmern aus oder teilten das Zimmer mit Kindern.

Es kam vor, daB Ménner ihre Frauen dazu zwangen, selbst im Kindsbett mit ihnen zu schla-
fen, daB die Frauen deshalb Kindbettfieber bekamen und starben (vgl. auch fiir die Schweiz
Joris/Witzig 1992, S. 39). Hebammen entwickelten Strategien, um das zu verhindern.
Hebammen waren oft diejenigen, die imstande waren, Frauen vor unmittelbar auf eine Ge-
burt folgenden lebensbedrohlichen sexuellen Anspriichen ihrer Minner zu schiitzen. Sie
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wuliten, welche Frauen durch welche Minner in dieser Hinsicht gefihrdet waren. Im Dorf
wurde iiber diese Dinge geredet. Friedas Mutter war Hebamme. "Und oamoul, eigentlich
hot se (die Mutter) des am meischtn heagnommen. Do wor in Grinzns innin a Foll, dia Frau
hot schon s vierte Kind kriag, nit. Und es wor die Gefohr do, daf} sie amend Kindbettfiabar
kriag, und der H. (dorfliche Arzt) hot gsog, also, sie (die Mutter) miafit Toug und Noucht
innin bleibn, nit. Nochdem Muattar ebn a a Familie ghobt hot, hot sie gsog, ob nit er (der
Arzt) a Schtund, a zwoa innin bleibit bei ihr (der Wochnerin). Es hot sie nit gidrahnt wegn
der Frau selber, sondern weil der Monn ihr koa Ruah glossn hot. Und durch des houbn viel
Kindbettfiabar kriag dozumol. Und nocha isch Muattar hoamgongin Mittoug kochn und dar
H. isch hoamgongin Essn, nit. Und wia Muattar hinein gongin isch, isch ihr nocha dar H.
bigegnt. No hot er gsog: "Jo, dia holbe Schtund wearscht iatz decht nicht sein” nit. Und wia
Muattar eichn kemmin isch, no sog sa (die Wochnerin): “Isch schon gscheachn, G. I moan,
iatz muaf3 i schterbn.” Es woar a a sou. e (12, K.2b).

Die Kinder wurden Anfang dieses Jahrhunderts meist von den Frauen mit Hilfe von Heb-
ammen zu Hause zur Welt gebracht. Bis in die 50er Jahre war das im Dorf die iibliche Art
des Gebirens, insbesondere flir die Béuerinnen. Spitestens seit den 60er Jahren bekamen
Frauen ihre Kinder fast ausschlieBlich in Kliniken. Das betraf die Generation der Téchter
und Enkelinnen meiner Interviewpartnerinnen, obwohl auch einige der Interviewpartnerin-
nen Kinder knapp vor dem Zweiten Weltkrieg in der Klinik zur Welt brachten (wie in den
1.2, 3 berichtet wurde).

Die Geschichten der Geburten handeln hiufig von den schwierigen familidren, beziehungs-
méBigen und existentiellen Situationen, in denen sich Frauen befanden, als sie ihre Kinder
bekamen. Diese Geschichten machen deutlich, daBl von Frauen erwartet wurde (und sie es
auch von sich erwarteten), arbeitsmafig und emotionell iibermenschliche Leistungen zu er-
bringen, und daB das Kinder Bekommen in dieser Zeit, in der es meine Interviewpartnerin-
nen betraf, von vielen Menschen kaum als eine Michtigkeit von Frauen betrachtet wurde,
fiir die sie besonderen Schutz und eine besonders umsichtige Behandlung verdienen wiir-
den.”” Gerade das Alleingelassen Werden, die Schutzlosigkeit, die Uberforderung im Zu-
sammenhang mit den Geburten, hat bei vielen Frauen Krinkungen und Enttduschungen
hinterlassen.

Paul erzihlte von seiner Mutter (vom ersten Drittel dieses Jahrhunderts), dafs sie jedes Jahr
ein Kind bekam (acht Mddchen und sieben Buben), und dabei aber immer in der Landwirt-
schaft arbeiten mufite. Davon war sie so erschopft, daf sie einmal einschlief, ohne den
Spirituskocher zum "Papila Wdarmen" (Papila heift der fliissige Milchbrei) auszumachen.
Das Nachtkdstchen brannte an (1.13, K. 1a).

*"Und einmal, und das nahm sie (die Mutter) am meisten her, da war in Grinzens ein Fall, eine Frau bekam das vierte
Kind. Und es bestand die Gefahr, daB sie Kindbettfieber bekommen wiirde. Da sagte H. (der dorfliche Arzt), sie (die
Mutter) miisse Tag und Nacht dort bleiben. Nachdem die Mutter aber auch eine Familie hatte, fragte sie den Arzt, ob er
nicht ein, zwei Stunden dort bleiben konne. Es drehte sich nicht um die Frau selbst, sondern darum, daB thr Mann ihr
keine Ruhe lieB. Dadurch bekamen damals viele Kindbettfieber. Dann ging die Mutter nach Hause Mittag kochen und
H. ging nach Hause essen. Und als die Mutter zuriickkam, traf sie H. (am Weg). Da sagte er: “Wegen einer halben
Stunde wird schon nichts passiert sein.” Und als die Mutter zuriickkam, sagte sie (die Wochnerin): ‘Jetzt ist es schon
passiert G. Ich glaube, jetzt muf} ich sterben.” Und so war es auch.”

“Das war erst der Fall, als die Maxime der "Produktion qualitativ hochwertigen Nachwuchses" soweit durchgesetzt
war, dafl Frauen dazu verpflichtet wurden, im Interesse des staatlich/6konomisch erforderlichen Nachwuchses auf sich
zu achten. In Osterreich etwa wurden sozialstaatliche Unterstiitzungen mit der Kontrolle durch den Mutter-Kind-PaB
verkniipft.
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Liesl bekam ihr erstes Kind (Mitte der 40er Jahre) im Haus ihrer Schwiegereltern und
Schwdgerinnen. Nach der Geburt waren die Schwiegermutter und die Schwdgerinnen so mit
dem Kind beschdftigt, daf3 sie selbst aufstehen mufite, um Windeln zu waschen. Die Hebam-
me sah das, und sorgte dafiir, daf} die anderen Frauen sich um die Windeln kiimmerten
(116, K.2b).

Mali mufite (um 1950) ihren Mann aus dem Gasthaus holen, wihrend die Wehen bei der
Geburt ihres jiingsten Sohnes bereits eingesetzt hatten. Sie kochte am Abend noch und
rdumte die Kiiche auf. Am Morgen machte sie die Stallarbeit, wihrend ihr Mann in der Kii-
che schlief, und nahm das Postauto, um zur Klinik zu fahren. Zufillig war eine Kranken-
schwester im Bus, die den Chauffeur dazu anhielt, sich zu beeilen. Als ihr Mann ins Kran-
kenhaus kam, wollte sie seinen Besuch nicht (1.1, K.2b).

Elsa mufite nach der Geburt ihrer beiden Kinder (Ende der 40er/Anfang der 50er Jahre) so-
Sort wieder am Hof arbeiten. Sie meinte, die Mdnner wollten auf ihre Rechnung kommen,
wenn sie verheiratet waren, und die Frauen mufiten mit den Kindern klarkommen. Die
Moanner genossen es, und die Kinder kamen wie die Orgelpfeifen (1.10, K.2b).

Irma hatte nach dem Zweiten Weltkrieg nach Axams geheiratet. Sie stammte aus Innsbruck
und war als Lehrerin an verschiedenen Orten (itig gewesen. Als sie 1948 ihr erstes Kind zur
Welt brachte, war ihr Mann gerade damit beschiftigt, eine Dorfausstellung zu organisieren,
anstatt ihr zu helfen. Bei den Entbindungen zu Hause halfen ihr ihre Mutter und ihre Schwe-
ster, die Fiirsorgerin war. Die Geburten waren sehr schwierig. Als einzige meiner Intervie-
wpartnerinnen erzdhite sie, daf sie mit der Hebamme nicht zufrieden war. Diese hditte in
Ruhe gestrickt, wahrend es ihr sehr schlecht ging (1.12, K. 1a, 2a).

Luisa hatte (in den 50er Jahren) schwierige Geburten. Auch sie arbeitete bis knapp vor der
Entbindung. In ihrem Fall war aber ihr Mann bei den Geburten dabei, und ihre Schwieger-
mautter half ihr viel (1.15, K.2a,b).

Miitter und Tochter

Welche Erwartungen an einen Menschen gestellt waren, welche Aufgaben er oder sie zu
erfiillen hatte, hing mit seinem/ihrem Geschlecht zusammen. Es hing damit zusammen, in
welche gesellschaftliche Schicht und in welche Familie/Verwandtschaft sie oder er geboren
wurde. Es hing mit seinen/ihren Fahigkeiten zusammen, mit kulturell-historischen Gege-
benheiten, Beschrinkungen und Moglichkeiten. Und es hing mit der famili-
ar/verwandtschaftlichen Position der Person zusammen: ob sie GroBmutter, GroBvater,
Mutter, Vater, Ziehmutter, Ziehvater, Tante, Onkel, Patin, Pate, Tochter, Sohn, Enkelin, En-
kel, Nichte, Neffe, Vetter oder Base war. Nachdem die Menschen mehrere dieser Positionen
gleichzeitig einnahmen, waren ihre Aufgaben, die Erwartungen an sie, ihre Verhal-
tensweisen in verschiedenen Beziehungen und Situationen vielfiltig.

In den bisherigen Ausflihrungen kamen Frauen bereits in unterschiedlichen Beziehungen
vor, es war davon die Rede, wie sich ihre Aufgaben im Laufe ihres Lebens veriinderten. Bei
diesen Uberlegungen und Beschreibungen kamen Arbeit, Austausch- und Ausbeutungsbe-
zichungen von Menschen in allen mdglichen (verwandtschaftlichen, nachbarschaftlichen,
gesellschaftlich-hierarchischen, beruflichen, dorflichen, freundschaftlichen) Positionen zur
Sprache. Hauptsiachlich wurde auf die Arbeit und die Austauschbezichungen der Miitter in
verschiedenen Lebensphasen Bezug genommen.
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Im Dorf gab es Wertmalstébe fiir die Tatigkeiten von Frauen, aus denen sich ihr Ansehen
im Dorf ableitete. Daraus resultierten EinfluBméglichkeiten, die Frauen sich schufen. Thre
Macht- und EinfluBmoglichkeiten setzten Frauen meist mehr im Rahmen ihrer Verantwort-
lichkeit fiir die "Kultur der lokal tiiberschaubaren Existenzsicherung" ein als fiir
"personlichen Ehrgeiz".

"Miitter" konnten auch Frauen sein, die keine leiblichen Kinder hatten, wie etwa Tanten, die
fiir verstorbene Miitter einsprangen, Frauen mit Zieh- und Pflegekindern, kinderlose Béue-
rinnen, Dienstbotinnen, Dienstmidchen, die Verantwortung fiir die Existenz von Menschen
tibernahmen.

Bevor Frauen Miitter wurden, bereiteten sie sich als Tochter auf diese Art der Miitterlichkeit
vor. Sie arbeiteten mit Mutter und Vater mit, sie "schauten" von der Mutter "ab". Sie lernten
Nahrung zu beschaffen und zuzubereiten, Kleidung zu beschaffen und herzustellen, zu han-
deln und auszutauschen. Sie trugen selbstverstindlich durch Haus-, Feld-, Garten-, Holz-,
Stall- und Erwerbsarbeit zur Existenz der Familie bei. Sie sprangen fiir ihre Miitter ein,
wenn diese krank waren. Von Tochtern und S6hnen wurde erwartet, in der "Kultur der lokal
iiberschaubaren Existenzsicherung" zu arbeiten. Eltern bestimmten, wie Tochter und Schne
dafiir eingesetzt wurden: welche Arbeiten sie zugeteilt bekamen, und wann sie diese zu er-
ledigen, wann sie zur Kirche zu gehen und zu beten, welche Erwerbsarbeiten sie anzuneh-
men hatten, ob sie in den Dienst gehen oder am Hof, im Betrieb arbeiten sollten, ob sie eine
berufliche Ausbildung machen, oder ob sie den elterlichen Hof oder Betrieb iibernehmen
und sich darauf vorbereiten sollten. Der dabei geforderte Gehorsam, das Akzeptieren der
elterlichen Autoritit wurde mit dem Vierten Gebot begriindet.

War der elterliche Betrieb nicht ertragreich und arbeitskrifteaufwendig genug, so war es
selbstverstindlich, daB Tdchter nach Beendigung der Schulpflicht "in den Dienst gingen”.
Damit standen sie teilweise auBerhalb der elterlichen Kontrolle iiber ihre Beziehungen zu
Miénnern. Eltern baten manchmal die DienstgeberInnen ihrer Tochter (insbesondere, wenn
diese Lehrherrlnnen waren) auf diese "aufzupassen" (I.17 , K.1a, b). Mali arbeitete fiir eini-
ge Zeit am selben Dienstplatz wie eine ihrer dlteren Schwestern. Die dltere Schwester hatte
die Aufgabe, auf Mali "aufzupassen”, damit sie nicht, wie zwei ihrer Schwestern, ein lediges
Kind nach Hause briichte (1.1, K.3b). Liesls Schwester, die Hoferbin, versuchte Liesl zu be-
drohen oder zu beleidigen, als diese sich eine Dienststelle suchte, indem sie ihr sagte: "Jo,
no muasch holt giahn. Bringsch a nit meahr hoam wia a ledigs Kind, wia ondara, dia wous
giahn vu darhoama.” ("Ja, dann mufit du eben gehen. Du wirst auch nicht mehr heimbringen
als ein lediges Kind, wie andere, die weggehen von daheim") (1.16, K.1a).

Die "sexuelle Okonomie" bildete ein wesentliches Moment in der Transformation der
"Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" in Okonomie. Sexualitit war im
christlichen Verstindnis mit Schuld verbunden, wie Korperlichkeit tiberhaupt. Das betraf die
Sexualitit der Frauen in besonderer Weise. AuBerhalb staatlich-kirchlich geregelter Ver-
hiltnisse, also jener Verhiltnisse, die als "naturhafte Grundlage" von Staat und Okonomie
theoretisiert wurden, sei Sexualitdt individuelle Schuld. Nachdem diese "schuldige" Sexuali-
tit aber dennoch stattfand, wurden diejenigen, die sich schuldig gemacht hatten, durch ge-
sellschaftliche Achtung/Marginalisierung und empfundene Scham besonders ausbeutbar. Sie
muBten "biifen", also besondere Schwierigkeiten auf sich nehmen, um ihre "Schuld" zu
"sithnen". An den ledigen Miittern (Arbeiterinnen, Dienstmédchen) in den Stadten, fithrten
die Geburtshelfer und Arzte seit dem 18./19. Jahrhundert ihre Experimente durch, sie ver-
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wendeten sie als das "Material" fiir die Konstruktion eines gynikologischen Wissenskorpus.
Ledige Miitter mufiten besonders schlimme Arbeitsverhiltnisse akzeptieren, um sich und
ihre Kinder zu erndhren. Sie mufiten akzeptieren, ihre Kinder wegzugeben, um Geld zu
verdienen.

In der dorflichen Gesellschaft des 20. Jahrhunderts kam es héufig vor, daB Frauen ledige
Kinder bekamen. Die gesellschaftliche Achtung war weniger rigide, als das etwa in den
Mittelmeergesellschaften beim "Verlust der Jungfraulichkeit" der Fall war.

Aus den Interviews ergibt sich, dal Tochter von besitzenden Bauern, die "gute Heiratschan-
cen" hatten, die auch weniger aulerhalb des Hofes erwerbstitig waren, da es am Hof genug
Arbeit gab, strenger bewacht wurden, als T6chter von drmeren Leuten. In solchen Fillen
war die Scham im Falle eines ledigen Kindes groBer, die Sanktionierung durch Achtung
durch die eigene Familie hirter.

Ansonsten kam es hiufig vor, dal eine ledige Frau schwanger wurde, daB der Vater des
Kindes sie aber heiratete, falls er in der gesellschaftlichen Hierarchie nicht allzu weit iiber
ihr stand (wie aus den 1.1, 2, 3 hervorgeht). Die ledige Schwangerschaft war auf alle Fille
mit Schuld- und Schamgefiihlen verbunden und sie brachte Frauen in Zwangslagen (heiraten
zu miissen, obwohl sie es nicht wollten; schlechtere Arbeitsbedingungen akzeptieren zu
miissen; entlassen zu werden; mehr arbeiten zu miissen; noch weniger Entscheidungsfrei-
raum zu haben).

Die Witwen und ihre Kinder

Im Zusammenhang damit, wie in Tirol eine Schicht von minnlichen Erben und
(Hof)Besitzern hergestellt, wie Patrilinearitit als Norm festgelegt wurde, kam bereits zur
Sprache, daf es oft Witwen waren, die den Besitz der Familie fiir die als Besitzer aufschei-
nenden Kinder erhielten.

Elf von meinen 13 Interviewpartnerinnen waren zum Zeitpunkt des Interviews Witwen. Bei
dreien von ihnen starb der Mann, als die Kinder noch klein waren, sodall die Erfahrung, die
Existenz der Familie unter noch schwierigeren Umstidnden sichern zu miissen, einen grofien
Teil ihres Lebens bestimmte.

Luisa hatte am Hof ihres Mannes eingeheiratet. Thr Mann war Witwer. Sein Sohn aus erster
Ehe wuchs bei den Eltern seiner verstorbenen Frau auf. Luisa bekam drei Tochter. Die
kleinste war dreieinhalb Jahre alt, als ihr Mann an Magenkrebs starb. Sie waren damals
zwolf Jahre verheiratet gewesen. Kurz nach dem Tod des Mannes mufiten alle Kiihe wegen
TBC geschlachtet werden.

Luisa fiihrte den Hof 21 Jahre lang fast alleine. Ihre Schwiegereltern halfen ihr und ein Bru-
der des Schwiegervaters, der am Hof lebte. Ihrem Schwiegervater mufite sie gehorchen. Ei-
ne grofie Hilfe war ihr Bruder, der den Hof der Eltern in Omes geerbt hatte. Er ging etwa
fur sie Holzen und half ihr mit seinen Maschinen am Feld. Fiir ihre Tochter war es schwer,
den Tod des Vaters zu verarbeiten. Sie selbst mufite den Schmerz oft verdrdingen, um mit der
Arbeit und der Sorge um die Kinder fertig zu werden. Sie weinte heimlich in ihrem Zimmer.
Sie hatte nun die Aufgaben von Bauer und Bduerin zu bewdltigen, die Stall- und Feldarbeit,
den Haushalt, die Kinder, die Pflege der Schwiegereltern, als diese gebrechlich wurden. Sie
machte den Traktorfithrerschein. Die Mddchen halfen am Wochenende bzw. nach der
Schule und spdter nach der Arbeit. Auch ihre Mutter, die oft zu Besuch kam, half ihr. Luisa
war neben all ihrer Arbeit noch 30 Jahre lang als Ortsbduerin engagiert. Sie besuchte Kur-
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se und organisierte Kurse im Dorf, sie veranstaltete Fahrten und Zusammenkiinfie, sie gab
Informationen an die Bduerinnen im Dorf weiter, etwa in Bezug auf finanzielle Unterstiit-
zungsmoglichkeiten fiir drmere Familien. Bei der Feldarbeit dachte sie dariber nach, was
sie machen konnte und wie.

1988 wurde Luisa sehr krank, sie mufite die Landwirtschaft aufgeben und ihre Arbeit als
Ortshduerin. Sie fiihrt nun den Haushalt fiir ihre jingste Tochter, die im Bauernhaus lebt,
betreut die Kinder ihrer Tochter und kocht Mittagessen fiir ihre Tochter, die in ihren Mit-
tagspausen zu ihr kommen. Aufierdem arbeitet sie fir den Bauernmarkt (115, K. 1a,b und
2a,b).

Agnes hatte, sie war das einzige iiberlebende Kind, den Hof ihres Vaters geerbt. Sie heirate-
te, als sie 30 Jahre alt war. Ihr Mann starb durch einen Unfall, als ihre beiden Schne 16
und 17 Jahre alt waren. Agnes mufite dann soviel arbeiten, daf sie Wiilste an den Hdinden
bekam. Ihr jiingerer Sohn war gerade beim Militdr in Salzburg. Sie suchte um seine Verset-
zung nach Innsbruck an, damit er am Wochenende am Hof mithelfen konnte. Das wurde
zwar genehmigt, aber er wurde auch in Innsbruck nicht viel nach Hause gelassen. Eine
Familie in Axams half ihr sehr viel, ansonsten erhielt sie wenig Unterstiitzung. Ein groferer
Bauer kam und wollte die Vormundschaft fiir ihre Sohne iibernehmen. Sie schmif3 ihn hin-
aus. Agnes sagte, daf eine Witwe es besonders hart hdtte, weil einige Leute meinten, sie
kénnten mit ihr umspringen, wie es ihnen pafte. Sie sagte wortlich: "Manche warn schon
sou a bipl a dar Witwe eichn gwesn. Manche." ("Mache wiren schon so ein biBchen auf die
Witwe hinein gewesen."), und: "Af der Witfrau scheifit a niader Spoutz oucha.” ("Auf die
Witwe scheifit ein jeder SpaB herunter") (1.9, K.1a,b).

Irma heiratete 1947 nach Axams. Zuvor hatte sie als Lehrerin gearbeitet. Ihr Mann war 15
Jahre dlter als sie. Er war Bildhauer, stammte aus einer Bauernfamilie, hatte einen Grund
geerbt und ein Haus darauf gebaut. Sie lebten von dem Wenigen, das er als Bildhauer ver-
diente, vom Gemiisegarten, einer Kuh und ein paar Hennen. Irma bekam eine T ochter und
zwei Séhne. Nach zehn Ehejahren erkrankte ihr Mann an einer Sepsis, die der Arzt fiir eine
Grippe hielt und falsch behandelte. Nach seinem Tod stand Irma unversichert mit drei Kin-
dern da. Sie erzihlt, dap sie in dieser Situation ruhig blieb, daf3 sie in ihrem Leben bereits
gelernt hatte, Gefiihle nach aufien nicht zu zeigen. Nach dem Begrdbnis ihres Mannes bot
ihr der Schuldirektor an, in den Schuldienst zuriick zu gehen. So begann sie zu unterrichten,
um ihre Kinder zu ernihren. Es kam aber kaum jemand im Dorf auf die Idee, daf sie mit
Haushalt und Kindern Hilfe brauchte. Im ersten Stock ihres Hauses wohnte eine Bekannte
aus Innsbruck, die Kriegswitwe war. Diese Frau rdumte fiir sie auf, kochte und betreute den
Jjiingsten Sohn, dafiir, daf$ sie und ihre Tochter dort wohnen und essen konnten. Eine Lehre-
rin, die selbst nicht aus Axams war, itbernahm Flickarbeiten fiir sie. Irma wollte nach dem
Tod ihres Mannes einen Mit-Vormund fiir ihre Kinder, um Hilfe bei der Regelung der Hin-
terlassenschaft zu haben. Ein Bekannter ihres verstorbenen Mannes iibernahm diese Aufga-
be. Sie hatte kein Verfiigungsrecht iiber das Erbe, alles ging an ihre Kinder. Wenn sie etwas
verkaufen wollte, mufite sie sich an die Obervormundschaft wenden und beweisen, daf} sie
es fiir die Ausbildung ihrer Kinder tat (1.12, K.1a,b und 2a, b).

Die Erzihlungen der Witwen verweisen darauf, daB Frauen unter hdrtesten Umstinden ihrer
Verantwortung fiir die Sorge der Kinder, der Familie nachkamen. Dabei stellten sie eigene
Bediirfnisse weit zuriick. Sie weinten heimlich, blieben nach aufien ruhig und arbeiteten. Sie
erhielten den Besitz fiir ihre Kinder und achteten auch noch darauf, daB ihre Kinder Ausbil-
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dungen bel.(amen. Von gesetzlicher Seite her gingen die Rechte des Ehemannes, Vaters
Bgsﬁzers nicht auf sie iiber. Der Besitz ging an die Kinder, sie waren lediglich als Verwal-
terinnen anerkannt. Sie brauchten einen Vormund fiir ihre Kinder.

5. Regionale und iiberregionale Politik: weibliche Scham und miinnliche Ehre

In den vorangegangenen Ausfiihrungen wurde immer wieder die gesetzliche F' estschreibung
von Minnern als Besitzer von Hiusern, Hofen, Geriten und Land erortert. Mit dem Besitz
waren die Konstruktion von verschiedenen Abhingigkeitsverhiltnissen und deren praktische
Durchsetzung, und damit die Einsetzbarkeit von Menschen, Mannern und Frauen, als Ar-
beitskrifte fiir die Besitzenden verbunden. Diese Verfligbarkeit wurde iiber Gesetze,: Zwin-
ge und tber die Anerziehung "moralischer" Normen hergestellt. Zunichst wurde d’en Kin-
dern beigebracht, die absolute Autoritit der Eltern/Alteren zu akzeptieren, das Vierte Gebot
zu befolgen. Sie lernten zu "folgen", zu gehorchen. Die Forderung zu "folgen", sah fiir Mid-
chen und Buben unterschiedlich aus, sie sah fiir Menschen, die in wohlhabenderen oder #r-
meren Verhiltnissen zur Welt kamen, unterschiedlich aus, sie sah unterschiedlich aus je
nach dem, ob einem als jingeres Geschwister ein Dienstbotendasein, oder als Erbe ein i3e-
sitzerdasein beschieden sein wiirde.

Maidchen und Buben muBten entsprechend dem, was die Eltern anschaffien, arbeiten. Die
Arbeiten, fiir die Médchen herangezogen wurden, waren jedoch umfangreicher. Sie lernten
von Klein auf, sich unabléssig zu betitigen. Midchen wurden strenger bewacht, vor allem
d'fmn, wenn sie in das Alter kamen, in dem sexuelle Beziehungen wahrscheinlich wurden.
Sie lernten, sich "schuldig" zu fiihlen, sich zu schémen, fiir alles, was mit Sexualitit zu tun
hatte (was auch bei Buben der Fall war, allerdings in anderer Weise). Die sowohl staat-
lich/gesetzlich als auch kirchlich/"moralisch" festgelegte Norm war die Beschrinkung der
Sexualitit, vor allem bei Frauen, auf das eheliche Verhiltnis. "Weibliche Ehre" war in die-
sem Sinne konzipiert.”® Das eheliche Verhiltnis wiederum wurde durch den "politischen
Ehekonsensus" im 19. Jahrhundert fiir Menschen, die iiber einen bestimmten Besitz verfii-
gen konnten, reserviert. Die Instanz, die dariiber zu entscheiden hatte, wer heiraten durfte
und wer nicht, war eine politische Behorde, wie das Gericht oder die Gemeinde. Die Fiih-
rung und Verwaltung der Gemeinde oblag Minnern der besitzenden Schicht, M#nnern aus
wohlhabenderen Familien.

Miinnerisffentlichkeit

Die.d.(')'rﬂiche Offentlichkeit, die im sich Zusammenschliefen, Treffen, Reden, Handeln, Or-
ganisieren und Entscheiden von Ménnern bestand, war nicht "die Offentlichkeit" schlécht-
hin, wenn unter Offentlichkeit Verbindungen/Beziehungen von Menschen verstanden wer-
den, die das "gesellschaftliche Ganze" beeinflussen, formen und verindern.

Vom Handeln, Arbeiten, sich Treffen von Frauen in 6ffentlicher Form war bereits die Rede
Dabei trafen Frauen und Frauen sowie Minner und Frauen zusammen. Es gab Orte und Zu-.
sammenhénge, die fast nur fiir Frauen vorgesehen waren (z.B. die Liden).

Méinner bildeten im Dorf verschiedene Gruppierungen/Formationen/Institutionen, durch die
sie Zus.‘,ammenkamen und sich organisierten. Daraus ergab sich eine weitgehend fiir Minner
reservierte und iiberregional eingebundene Form der Offentlichkeit. Diese institutionalisierte

**Vgl. dazu im Hinblick auf Basel im 16. Jahrhundert Burghartz 1992.
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Offentlichkeit wird im biirgerlichen Denken einer angeblichen Privatheit gegeniibergestellt.
Dieses Konstrukt beruht auf der Gleichsetzung von Offentlichkeit mit einer bestimmten Or-
ganisationsform von Offentlichkeit. Zu dieser Form gehért die gesetzliche Festlegung von
Hierarchien innerhalb denjenigen, die an der "Offentlichkeit" teilnehmen. Es sind mit
"Macht" ausgestattete Positionen vorgesehen, die die Beteiligten akzeptieren, um ihre eigene
gegenwirtige oder zukiinftige mit "Macht" ausgestattete Position ausfiillen zu kénnen. Zu
dieser Form von Offentlichkeit gehort die schriftliche Niederlegung von "Spielregeln"
(Gesetzen, Protokollen, Statuten, Bescheiden, Vertrigen), an die man sich zumindest formal
halt, durch die man das eigene Tun legitimieren kann.

"Das Gemeinsame" des Dorfes (die Organisation der Infrastruktur fiir die Allgemeinheit und
die Reprdsentation des Dorfes nach "Innen und Aufien") wurde und wird wesentlich von Ge-
meinde, Pfarre und den Vereinen bestimmt. Diese Einheiten funktionierten einerseits ent-
sprechend offiziell festgelegten Spielregeln. Andererseits konstituierten sie sich {iber Hand-
lungs- und Denkweisen, die im Rahmen des iiblichen Offentlichkeits- und Politikverstind-
nisses kaum beschrieben werden konnen, die aber fiir Politik und Okonomie mindestens
ebenso entscheidend waren, wie das "Offizielle".

Zunéchst soll nun auf den "offiziellen" Teil der dérflichen Fithrung und Verwaltung, der
Regelung des "Gemeinwesens", auf Gemeinde und Vereine, eingegangen werden.

Die Gemeinde ist und war diejenige Institution, die das Dorf politisch und verwaltungsma-
Big mit dem Staat verband. Entscheidungen wurden der gesetzlichen Regelung nach im Ge-
meinderat getroffen. Dieser bestand in Axams in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts
hauptséchlich aus wohlhabenderen Bauern und Wirten.”’ Die Wohlhabenderen/Besitzenden
des Dorfes hatten die Moglichkeit, sich an der Regelung der Gemeindeangelegenheiten zu
beteiligen und dadurch diese Angelegenheiten wiederum in ihrem Sinne, zu ihrem Vorteil
zu bearbeiten.

Friedas Vater (ein Kleinbauer, ohne groBen Landbesitz) wollte den ersten regelmdfigen
Personenverkehr zwischen Axams und Innsbruck einrichten. Einer der Dorfwirte, die Ge-
meinde und der Pfarrer waren dagegen. Er mufite die Strafie auf seine Kosten reparieren
lassen. Als das Auto ausbrannte, erhielt er keinerlei Unterstiitzung (1.1, K.6a).

Friedas Vater gehorte als Kleinbauer und kleiner Gewerbetreibender nicht zur Gruppe der
Bestimmenden im Dorf, wollte sich aber hocharbeiten. Die Neuerungen, die er vorhatte,

Die Gemeideratsprotokolle von 1919 bis 1938 weisen Angehorige von bauerlichen, von gewerbetreibenden und von
Wirtsfamilien als "politisch Aktive" auf, die im Gemeinderat sitzen, zum Biirgermeister und in diverse Kommissionen
und Gremien gewahlt werden.

Protokollarisch festgehalten sind Entscheidungen iiber die Finanzierung der Gemeindeangelegenheiten durch diverse
Steuern und Zahlungen (etwa Hundesteuer, Schulgeld, Marktgeld), die Bestimmung von Personen fiir Posten (wie den
des Waldaufsehers, des Almhirten oder des Mesners), ihre Bezahlung (etwa die Bezahlung des Organisten, des Ge-
meidesekretirs), die Ernennung von Ehrenbiirgern, infrastrukturelle Verbesserungen und Neuerungen (wie Telephon-
bau, elektrische Leitungen, 1926 das Ansuchen um die Konzession einer Autofahrt Innsbruck-Axams bei der Landes-
regierung), die Bewilligung von Holz aus Waldteilen, iiber die die Gemeinde verfiigt, die Verpachtung von Holzrechten
oder Jagden, Vormundschaftsangelegenheiten, die Bewilligung von Eheschliefungen (zuletzt 1919), Robottleistungen
fir die Gemeinde, die Wahl von Gremien, Ausschiissen (z.B. Ortsschulrat, Baubewilligungskommission, Fi-
nanzausschuf, Sanititssprengel) und des Biirgermeisters, die Aufnahme von Menschen in den Gemeindeverband. In
den 30er Jahren werden zahlreiche Unterstiitzungsantrige behandelt. Angesucht wurde etwa um finanzielle Unterstiit-
zung, um Winterhilfe, Unterstiitzung durch Holz, Geld fiir ein Paar Schuhe, Kleidung, Medikamente, Mietbeihilfe.
Diese Ansuchen werden teilweise abgelehnt, teilweise bewilligt.

Aus den Gemeinderatsprotokollen 14Bt sich nichts iiber die teilweise biirgerkriegsahnlichen Zustinde zwischen
"Heimatwehrlern" und "Nazis" in den 30er Jahren herauszulesen, die aber in der miindlichen Tradition des Dorfes pré-
sent sind.
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wurden behindert, was die Familie letztlich um ihren Besitz brachte und in der dorflichen
Hierarchie deklassierte.
In den 60er Jahren wurde die sozialistische Partei (voriibergehend) stéirker. Es lebten immer
weniger Bauern und immer mehr Pendler, die auBerhalb des Dorfes arbeiteten, im Dorf
(Tiroler Nachrichten Nr. 302/1965, S. 3). Seit den 50er Jahren organisierte sich (im Zusam-
menhang mit der Ausrichtung des Ortes auf die Tourismuswirtschaft) der 1953/54 gegriinde-
te Wirtschaftsbund und stellte schlieBlich (seit 1962) den Biirgermeister in den 60er, 70er
und 80er Jahren. In dieser Zeit wurde die Modernisierung, wurde die Umgestaltung des Or-
tes im Sinne der "Dienstleistungsgesellschaft”, wurden der Ausbau der Tourismuswirtschaft
und die VergroBerung des Ortes betrieben. Brennpunkte fiir "Modernisierungsschiibe” wa-
ren die beiden Olympiaden in den Jahren 1964 und 1976. Die Modernisierung, die Verinde-
rung der wirtschaftlichen Ausrichtung brachte Existenzmoglichkeiten mit sich, etwa in der
Zimmervermietung, bei den Liften, als Skilehrer. Bauern gingen in diesen Bereichen in den
Nebenerwerb, Ménner und Frauen der unteren und oberen Schichten nahmen Arbeiten im
Dienstleistungsbereich an, woraus eine Verdnderung der dorflichen Machtverhiltnisse re-
sultierte.
In der von 1980 bis 1989 erschienenen "Axamer Zeitung" kam Kritik an der Modernisierung
der Gemeinde zur Sprache, die zwar eine "Hebung des Wohlstands" fiir viele Men-
schen/Familien bewirkte, deren Schritte und Aussehen letztlich aber von einer relativ klei-
nen Gruppe von Menschen im Dorf entschieden wurden.
Wie in vielen Tiroler Dérfern hat sich mit der letzten Gemeinderatswahl die Zahl der politi-
schen Gruppierungen erweitert. Walter, der in der Gemeindepolitik in dieser Zeit der Mo-
dernisierung titig war, reflektierte im Interview iiber die Probleme, die die Modernisierung
brachte, und die Art, wie die Gemeinde versucht/e, diese zu 16sen. Er meint, in letzter Zeit
gdbe es zu viele politische Gruppierungen. Er war lange in der Politik des Dorfes tatig und
sah, daf3 die Politiker aufeinander aufbauen. Die Gemeindepolitiker haben wenig Spiel-
raum. Was im Zusammenhang mit Kanalisierung, Wasser, Schule zu geschehen hat, ist ge-
setzlich vorgeschrieben. Die Gemeinde bekommt durch die grofere Einwohnerzahl héhere
Bedarfszuweisungen vom Land. Das Problem der Wasserknappheit wurde durch den Einbau
ze; )Wasseruhren und die Bohrung eines Tiefbrunnens fiir viele Jahrzehnte gelost (L6.,
.la).
Die Menschen/Minner, die die Gemeindepolitik bestimmten, waren und sind in Vereinen,
Parteien und Interessensgemeinschaften/Genossenschaften (z.B. Alminteressenschaft,
Agrargemeinschaft, Raiffeisengenossenschaft) organisiert. Ménner traten meist in jungen
Jahren in Vereine ein, machten durch ihr Tun und sich Treffen in mehr oder weniger vorge-
gebenem Rahmen eine gemeinsame Sozialisation durch, erlebten eine gemeinsame Ge-
schichte, verbanden sich durch einen Code der Verstindigung und durch gegenseitige Un-
terstiitzung, sie lernten Regeln und Hierarchien, an die sie sich hielten. Die Einhaltbarkeit
solcher Regeln war an die Sozialisation gekniipft, in der der Code gelernt worden war. Im
Durchmachen gemeinsamer Erfahrungen ergab sich ein Netz von Bezugspunkten, von ge-
meinsamen Sichtweisen und Beurteilungen und das Anerkennen von bestimmten Autoriti-
ten und Abhéngigkeiten.
Diese Sozialisation findet etwa darin Ausdruck, daB sich kleine Buben mit dem identifizier-
ten, was sie bei Ménnern sahen, und daf sie von Ménnern und Frauen dazu angehalten und
darin bestdrkt wurden, sich damit zu identifizieren. Diese Identifizierung wurde im Spiel
verarbeitet. Buben aus der Nachbarschaft von Sepp spielten "soldoutiligs" (Soldaten). In den
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30er Jahren spielten sie den dorflichen Kampf zwischen Heimatwehrlern und illegalen Na-
tionalsozialisten nach, wobei die jeweiligen "Fihrer" aus heimatwehr- bzw. nationalsozia-
lismusnahen Familien kamen (15., K. 2a).
Buben bekamen im Dorf Aufgaben zugeteilt, die mit einem gewissen Prestige verbunden
waren, bei denen sie sich in jungen Jahren schon als besonders mutig, draufgéngerisch, ge-
schickt oder stark erweisen konnten, wie etwa beim Lauten der Kirchenglocken. Wenn neue
Glocken ins Dorf kamen, so war das immer ein groBes Ereignis, groBie, schone Kirchenglok-
ken waren eine Sache, die dem Dorf Ansehen verschaffte (Tiroler Stimmen Nr. 222/1919, S.
3; Tiroler Anzeiger Nr. 74/1924, S. 8). Wenn das Ldauten der Glocke beendet werden sollte,
mufiten die Buben mit einer Schilinge den Schlegel fangen. F. war einer der Besten bei die-
ser Aufgabe, obwohl er zitterte. Den B. erwischte der Schlegel einmal. K. war auch Schle-
gelfinger. Er war auf3erdem einer der besten Fahnentrdger (1.5, K.2a).
Das Vereinswesen war und ist u.a. durch seine gesetzliche Regelung staatlich eingebunden.
Die vereinsmdBig, parteimaBig oder genossenschaftlich organisierten Gruppen bestimmten
und beeinfluiten die Dorfpolitik. Es gab und gibt praktisch "fiir alles einen Verein". Zu den
bekanntesten hiufig zur Charakterisierung von "Tiroler Kultur" gebrauchten Vereinen, ge-
horen Schiitzen und Musikkapelle. Menschen schlieBen sich zu Vereinen zusammen, die
Bezug auf historische Erfahrungen und gesellschaftliche Verdnderungen nehmen, wie die
"Veteraner" (Kameradschaftsbund) oder der Skiclub. Menschen betitigen sich kulturell und
sportlich in Vereinsform, etwa im Krippenverein, Fasnachtsverein, Theaterverein, Reit- und
Fahrclub, FuBballclub, Eisschiitzenclub. Sie konstituieren ihre Vereine iiber die Beschéfti-
gung mit Tieren und Pflanzen, z.B. im Ziegenzuchtverein, bei den "Schafelern”
(Schafzuchtverein), im Obst- und Gartenbauverein. Vereine verschreiben sich dem Einsatz
in Notfillen, so die Feuerwehr oder die Bergrettung. Manche Vereine werden damit assozi-
iert, fiir Wohl- habendere, Bestimmendere da zu sein, wie es etwa bei den Jégern oder beim
Tennisclub der Fall ist.
Im folgenden werden einige Beispiele fiir die Herkunft und die Tétigkeit von Vereinen an-
gefiihrt.
Die Schiitzen gibt es in Axams seit 1648. Als Belohnung fur ihre "Schneid" (Tapferkeit,
Wagemut) an der Reichsgrenze erhielten sie im ausgehenden 18. Jahrhundert die schwarz-
gelbe Fahne vom Kaiser. Nach dem Ersten Weltkrieg formierten sie sich neu. 1922 bekamen
sie neue Trachten nach alten Bildern (Innsbruck aktuell Nr. 30/1992, S. 4). Seither riicken
sie zu den Prozessionen, zu kirchlichen und weltlichen Festen, zum Gefallenengedenken, bei
Begridbnissen und Ehrungen aus und betreiben einen eigenen Schiefstand.
Die Musikkapelle findet sich 1810 erstmalig erwihnt, als sie gezwungen wurde, fiir den
bayrischen Kronprinzen und seine Frau zu spielen. Sie wurde von einem Lehrer gegriindet,
der in den Kriegen Anfang des 19. Jahrhunderts mitkdmpfte (Leitner 1984, S. 109). Auch
fir die Musikkapelle wurden 1922 neue Trachten angefertigt (1.2, K.1a). Sie ist bei #hnli-
chen Ereignissen anwesend wie die Schiitzen und gibt dariiber hinaus Konzerte. Probelokal
und Feuerwehrhaus waren und sind in einem Gebiude untergebracht. Sepp lernte ab seinem
12. Lebensjahr, Blasmusik zu spielen. Er besuchte fiir einen Winter das Konservatorium und
engagierte sich immer weiter bei der Musikkapelle. Vertretungsweise iibernahm er immer
wieder die Aufgabe des Kapellmeisters. Als er mit iiber 60 Jahren aus gesundheitlichen
Griinden sein Instrument, das Fliigelhorn, nicht mehr spielen konnte, lernte er, den Baf} zu
blasen. Immer wieder, auch jetzt noch, spielte er in kleineren Gruppen, die sich aus Musi-
kanten der Musikkapelle zusammensetzen, leitet sie und tritt mit ihnen auf. Er war auch bei

141



der Feuerwehr, lange Zeit als Feuerwehrhauptmannstellvertreter, und Obmann der dorfli-
chen Raiffeisengenossenschaft. Die Familie litt manchmal unter seinem Engagement in den
Vereinen. Es gab viele Probleme, und das machte ihn nervés, da er Dinge, die anderen
"wurscht" (gleichgiiltig) waren, nicht mitanschauen konnte. Es kam vor, dafi er die ganze
Woche keinen Abend zu Hause war, da er in den Vorstinden safy, und diese Aufgaben ernst
nahm (1.5, K. 1b, 2a,b).

Zu den alten Verpflichtungen der Bauern gehorte es, sich bei Feuergefahr gegenseitig bei-
zustehen. Da die Héuser und Scheunen grofiteils aus Holz bestanden, geschah es oft, daB
mehrere Héuser mitabbrannten, wenn eines Feuer fing. So #scherte etwa ein Brand in
Axams im Jahr 1911 neun Héuser ein (Tiroler Anzeiger Nr. 156/1911, S. 8). Die freiwillige
Feuerwehr in Axams bildete sich 1888 (Tiroler Bote vom 16.9.1888, S. 1092).

Der Skiclub wurde 1928 gegriindet. Walter kam 1953 als Lehrer ins Dorf und wurde nach
einer Woche gebeten, die Aufgabe des Schrififiihrers fiir den Club zu iibernehmen. Durch
diese ehrenamtliche Titigkeit lernte er schnell Leute kennen und erfuhr eine Einbindung ins
Dorfgeschehen. Auch seine Frau, Hedi, arbeitete als Kassierin und Buchhalterin fiir den
Skiclub. Anfangs hatte der Club 30, 40 Mitglieder, inzwischen sind es fast 700. Ein Wirt-
schaftsbundmandatar, der spéiter auch Biirgermeister wurde, versuchte in der Funktion des
Skiclubobmanns, Axams als Fremdenverkehrsort bekannt zu machen. Der Wirtschaftsbund
hatte zwar nicht viele Mitglieder, erhielt aber viel Zuspruch. Damals dachte man, mit der
Bevolkerungszahl des Ortes stiege der Wohlstand. Viel Land wurde als Baugrund umge-
widmet. Das schnelle Wachstum iiberlastete aber die Infrastruktur (1.6, K. 1a).

Ein Merkmal dieser Vereine ist iiber Konflikte und Jahrzehnte hinweg ihre Besténdigkeit,
die auf eine ausgeprégte Selbstverstindlichkeit hinweist, sich zu engagieren, daraus Einbin-
dung und Sicherheit zu beziehen, Verbindlichkeiten in dieser Weise herzustellen und auf-
rechtzuerhalten. Vereine sind Organisationsformen, die menschliches Tun im Dorf in den
Bereich des "Offizielleren" heben, ihm dadurch Gewicht verleihen, es durch festgelegte Re-
geln in den Bereich von Politik und Okonomie einbinden, die das menschlich-
gesellschaftliche Tun, sich Treffen und Austauschen in Politik und Okonomie transformier-
bar machen.

Menschen, Frauen und Minner, die nicht in den entsprechenden und anerkannten Vereinen
organisiert sind, bekommen Schwierigkeiten, wenn sie eine Initiative ergreifen wollen, die
in den Bereich von "offiziellerer" dorflicher Politik, Kultur, Wirtschaft fillt. Es kommt vor,
daf sie behindert und/oder kontrolliert werden.

Durch ihre Arbeit in Vereinen, Gruppierungen, in anerkannten Organisationsformen konn-
ten und kénnen Minner im Dorf viel "Ehre" erwerben (und es sei unbestritten, dafl Manner
beim Erwerb von Ehre wichtige, interessante und bereichernde Dinge fiir die Gemeinschaft,
fur das Dorf leisten). Diese Ehre wird durch Zeremonien und Rituale (Ehrungen, Stindchen,
Danksagungen, schriftliche und verbale Floskeln in Festschriften, Zeitungen, Biichern) und
Gegenstéinde (Urkunden, Abzeichen, Geschenke, Ringe, Fahnen, Wappen, Medaillen, Or-
den) materialisiert. Diese Ehre kann gesammelt werden. Diese Ehre und ihre verschiedenen
Ausdrucksformen markieren das "Offentliche” als einen Verdienst von Minnern, als Er-
gebnis der Kreativitit, des PflichtbewuBtseins, des Einsatzes von Ménnern. Die Zuerken-
nung dieser Ehre bestimmt dorfliches Ansehen, da die Menschen im Dorf emotionell damit
verbunden sind. Es ist auch fiir Frauen méglich, sich Ehre und Ansehen zu schaffen. Es wird
dariiber geredet, wenn Frauen sich dafiir einsetzen, die Kirche zu schmiicken, fiir Weih-
nachtsbasare zu basteln und zu organisieren, wenn sie karitativ und sozial tatig sind. Aller-
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dings gibt es kaum Ehrungen von Frauen am Dorfplatz, Ehrenbiirgerschaften von Frauen
oder Stidndchen der Blasmusikkapelle fiir Frauen. Das Ansehen von Frauen im Rahmen der
"Offentlichkeit" war und ist eng daran gekniipft, ob sie Ménnern mit dem, was diese machen
und wollen, nicht allzusehr ins Gehege kommen. Deshalb ist es auch unproblematisch,
Frauen fiir ihre Erfolge im Blumenschmuckwettbewerb zu ehren.

Die Vereine bzw. Gruppen, in denen Frauen in "offiziellerer" Form organisiert sind und zu-
sammenkommen, sind meist "Untergruppen" der Gruppen der  Minner
(Béuerinnenorganisation, Partei-Frauenbewegungen). Nichts desto trotz werden diese Un-
tergruppen oft sehr selbstandig aktiv (wie etwa die Bauerinnenorganisation). Midchen und
junge Frauen wurden in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts von der Kirche her in Gruppen
organisiert, etwa als Marienkinder oder im Jungfrauenbund. Bei ihren Treffen hielten sie
Andachten, oder sie gingen zusammen zur Kirche. Gefuhrt wurden sie vom Kooperator. Bei
den Marienkindern ging es streng zu. Jeden zweiten Sonntag mufiten die Mddchen zur Ves-
per, in der Schule wurden Bibelstunden abgehalten. Es war schlimm, wenn man fehite (1.16,
K.3b). Frauen waren zu Beginn dieses Jahrhunderts im "Dritten Orden" organisiert, fir den,
nach Friedas Auskunft, einmal monatlich am Sonntagnachmittag ein Pater predigte. Friedas
Mutter besuchte diese Predigten. Wenn sie davon nach Hause kam, meinte sie, sie miisse
"die Welt aus den Angeln heben" (1.2, K.4b).

Das Ansehen, die "Ehre" der Frauen bestand in erster Linie, wie erldutert, in ihrem Durch-
halten des harten Alltags, ihrer unabldssigen Arbeit im weniger "offiziellen" Bereich des
dorflichen Lebens, in ihrer Mildtitigkeit und in ithrer moralischen Unbescholtenheit. Frauen
wurden weniger geehrt fiir ihren Einsatz, fir Verdienste und Pflichterfillung im politischen,
kulturellen oder wirtschaftlichen dérflichen Leben. Thre "Ehre" findet selten Ausdruck in
Form von Ehrentafeln, Abzeichen und Zeremonien.

Das Arbeiten und die Beziechungsgeflechte von Frauen werden aber in das "Offiziellere"
eingebunden und tragen zur "offiziell bescheinigten" Ehre der Ménner bei.

Frieda trat am 27. Februar 1922 mit ihrem 14. Geburtstag aus der Schule aus, da sie ge-
meinsam mit ihrer Mutter die Striimpfe zur neuen Tracht der Musikkapelle stricken mufte.
Auftraggeber war ein wohlhabenderer Bauern, Mitglied der Musikkapelle und Feuerwehr-
hauptmann, der sich sehr fiir das Brauchtum einsetzte. Gestrickt wurde mit Baumwollgarn.
Frieda strickte die Fifie, ihre Mutter strickte das Muster. Es gab noch kein "richtiges"
Licht, aber sie saffen Tag und Nacht am Tisch, da die Striimpfe bis Fronleichnam fertig sein
mufiten (1.2, K. la). Der wohlhabendere Bauer konnte deshalb Feuerwehrhauptmann und
wichtiges Musikkapellenmitglied sein, weil er einen Hof erbte, auf dem Menschen arbeite-
ten, und weil seine Erziehung/Sozialisation ihn darauf vorbereitet hatte, den Hof und diese
Arbeit in Anspruch zu nehmen. Deshalb verfiigte er iiber Geld zur Finanzierung von Trach-
ten, was ihm Ehre einbrachte und politischen EinfluB. Die Strimpfe strickten Frauen
(bezahlterweise), denen diese Arbeit zwar Anerkennung (Bewunderung ihres Geschicks)
cinbrachte, aber nicht diejenige "Ehre", aus der Einflul und Macht in der dérflichen Politik
bezogen werden konnten.

Sepp erzdhlite iiber den Schwiegervater von Luisa, dafs er Kapellmeister war, Theaterleiter,
Kulissen anfertigte, das Josefenspiel wieder ins Leben gerufen hatte, daf3 er ein Genie war -
ein sehr vielseitiger Laie, ein Naturtalent (1.5, K. 1b). Luisa erzéhlte, daB ihr Schwiegervater
cin wichtiger Mann im Dorf war. Er engagierte sich im kulturellen Bereich im Theaterver-
ein, bei der Musikkapelle, im Krippenverein. Er schnitzte Krippen und stellte Theaterkulis-
sen her. Er war politisch aktiv. Wenn er Krippen bastelte, mufite Luisa (neben all ihrer ande-
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ren Arbeit noch) hinter ihm herrdumen (1.15, K.2b). Der Schwiegervater war aufgrund sei-
ner kreativen Arbeit und seiner politischen Tétigkeit in Vereinen und Gemeinde einer der
angesehensten und geehrtesten Manner im Dorf. Die Unordnung, die durch seine Kreativitit
zu Hause zustande kam, raumten Frauen auf, deren diesbeziigliche Tatigkeit weder mit Eh-
renabzeichen bedacht noch in Zeremonien gefeiert wurde.

Die Kontrolle iiber den Besitz und die "Ehre der Minner"

Der "inoffiziellere" Teil der Dorfpolitik, der "Vorhof des Gemeinderates" war und ist teil-
weise noch charakterisiert durch einen weitgehenden Ausschlufl von Frauen. Diese poli-
tisch-6konomische Praxis von Minnern erschliefit sich aus Erzahlungen von Minnern, da
Orte, Zeiten, Gelegenheiten, in und an denen sie stattfindet, fir Frauen weitgehend unzu-
ganglich waren. Sie erschliefit sich aulerdem aus den Auswirkungen, die sie fiir Ménner wie
Frauen hatte.

Einen wichtigen Ort dafuir stellten und stellen Wirtshduser bzw. Bars dar, in denen sich
Ménner am Abend, nach ihrer Arbeit, am Sonntag vor und nach der Messe, bei Feierlichkei-
ten, nach Zeremonien trafen. Dabei mufBite getrunken werden. Die jungen Burschen wurden
ins Trinken initiiert. Ein guter Teil des dorflichen Gespréiches und des dorflichen Humors
bezog sich auf das Trinken. Friiher versuchten Mdnner den jungen Burschen bei ihrem er-
sten Ausriicken mit der Musikkapelle, "oan unzhdngin" (einen anzuhdngen=sie betrunken zu
machen). Das versuchten sie auch mit Sepp, sie "bekamen ihn aber nicht dran", da er gar
keinen Alkohol trank. Zu Hause, in Sepps Familie, bekamen die Kinder keinen, daher wu/3-
ten sie gar nicht, was das ist (1.5, K. 1b).

Nach der Arbeit ins Wirtshaus zu gehen, stellte gleichzeitig einen Akt der Behauptung ge-
gen die von Frauen an Minner gestellte Erwartung, nach Hause zu kommen, das Geld fiir
den gemeinsamen Haushalt zu verwenden und sich zu Hause niitzlich zu machen, dar. Es
"bewies" die Macht des Mannes im familidren Bereich. Der Mann von Liesl ging ins Wirts-
haus und trank mit anderen Mdnnern nach dem Holzen oder nach der Arbeit am Bau seiner
Tochter, obwohl Liesl ihn fiir die Stallarbeit brauchte, die sie selbst nicht machen konnte, da
ihre Hdnde vom vielen Stricken Schaden genommen hatten. Ein Nachbar mufite dann fiir
ihren Mann im Stall einspringen (1.16, K.1b).

Neben Wirtshdusern, Bars, Cafés gab und gibt es aber viele weitere Zentren dieser Politik-
Okonomie, Zentren, die entstehen und vergehen. Im ersten Drittel dieses Jahrhunderts etwa
gingen die Ménner des Dorfes sonntags zu bestimmten Minnern, um sich rasieren zu lassen.
Zu Malis Vater kamen die Mdnner am Sonntag zum Rasieren. Er war bei der Feuerwehr
und beim Kameradschaftsbund und spielte im Gasthaus den "feinen Mann" (1.1, K.2b). Auch
Friedas Vater rasierte am Sonntag (1.2, K. la). Spiter iibernahmen diese Funktion Ménner,
die das Rasieren und Haare Schneiden gewerbsmaBig betrieben.”® Solche Orte fungierten als
Informations- und "Realitatsinterpretationsbérsen" von Minnern. An solchen Orten, zu sol-
chen Gelegenheiten kamen/kommen sowohl Minner, die im dorflichen Kontext mit mehr,
als auch solche, die mit weniger (politischer, okonomischer) Macht ausgestattet sind, zu-

ZMaria Heidegger schreibt, daB3 auch die Werkstitten von Schustern in Tirol Teil der "ménnlich besetzten Dorfoffent-
lichkeit" waren, daf} im Winter arbeitslose Maurer und Bauhandwerker sich die Zeit dort vertrieben. Das "ganze Dorf"
kam vorbei, und man wuBte in der Werkstatt alle Neuigkeiten (Heidegger 1993, S. 112).
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sammen. Hier wird vorverhandelt, was dann "offiziell" beschlossen und durchgesetzt wird,
es werden Meinungen und Machtanspriiche verhandelt und durchgesetzt.

Dies sind aber auch die Orte, Zeiten, Gelegenheiten, wo die "Politikféhigkeit" der einzelnen
Minner gepriift und festgelegt wird, wo die Plitze in der Hierarchie verteidigt und zugewie-
sen werden. Minner, die sich an diese Orte begaben, mufiten immer wieder beweisen, daf}
sie ihren "Besitz" unter Kontrolle haben, was etwa bedeutet, dal Verwandte, Frauen, Kin-
der, die zu ihnen gehoren, den regionalen Normen fiir Ehrhaftigkeit entsprechen sollten.
Manner stellten ihre Ehre, die an diese Kontrolle gekniipft war, gegenseitig in ritualisierter
Form bestindig in Frage. Ein solches Ritual heifit in Axams "zwickn" (in etwa: jemanden
provokant anreden, versuchen, einen Schwachpunkt zu treffen, etwas woflir derjenige sich
schimt, was seine Ehre in Frage stellt). Das "augezwickt wern" (auf diese Weise provoziert
werden) traf Ménner aus "unordentlichen Familienverhdltnissen", oder Minner, die nicht
viel besaBen, aber dennoch zu dieser Minneroffentlichkeit gehdren wollten, stirker. Wenn
alles "ordentlich", der Haushalt, die Verwandtschaft "anstéindig", wenn allein schon durch
(ererbten) Besitz eine michtigere Position im Dorf gegeben war, stand ein Mann, stand sei-
ne Ehre, von vornherein weniger zur Diskussion. Aber wehe ein Mann "hatte" oder gab sich
cine Bl6Be. Dann fanden sich bestimmt zu verschiedenen Gelegenheiten die "Zwicker".
Bestimmte Minner waren als "Zwicker" bekannt, andere dafiir, da sie sich besonders gut
provozieren lieBen. Diese Sache wurde sogar 6konomisiert im engeren Sinne: "Zwicker"
legten es darauf an, sich schlagen zu lassen, um Schmerzensgeldforderungen stellen zu kon-
nen.

I'rotz der Gefahr, in dieser "Offentlichkeit" provoziert und in der Ehre verletzt zu werden,
z0g diese Form der Auseinandersetzung einen groBen Teil der Minner "magisch" an. Das
Selbstverstindnis der Minner, ihre gefiihlsmédBige Einstellung dazu, wie man Plétze in der
I lierarchie aushandelt und verteidigt, woriiber man lacht und sich aufregt, woraus man Be-
stiitigung und sogar Sicherheit bezieht, waren und sind mit diesen Ritualen verbunden.

Kam es zu einer Ehrverletzung, das heifit, wurde jemand wegen einer Schwachstelle oder
Blobe "gezwickt", mulite er darauf reagieren. Das Spektrum an Reaktionsmoglichkeiten
hing wiederum mit seiner Stellung, seiner Macht, seinem Ansehen im Dorf zusammen. Es
hing selbstverstandlich auch mit seiner Personlichkeit zusammen, die im Dorf bekannt war
und besprochen wurde. Daff der "Charakter" der Menschen, der Familien im Dorf bespro-
chen (und damit auch "produziert") wurde, half, die jeweilige Reaktion zu verstehen und
cinzuordnen, gewisse Reaktionen wurden von bestimmten Menschen erwartet.

Die Wiederherstellung der in Frage gestellten/verletzten Ehre konnte dadurch geschehen,
daff ein Mann iiber die Ehrverletzung hinwegsah und dabei vermittelte, daB ihn das nicht
antasten konnte. Das gelang umso besser, je angesehener die Familie, je besser der Ruf der
I'amilie, je groBer der Besitz und damit die Macht im Dorf waren. Der Ehrverletzung konnte
hegegnet werden, indem ein Mann zuriickredete und den Provokateur auf eigene Schwach-
stellen hinwies. Es konnte ihr begegnet werden, indem der betroffene Mann seine Ehre mit
physischer Gewalt verteidigte. Dann "raft" (rauft) er. Die Ehrverletzungen konnten kleine
Sticheleien seien, die nicht so ernst genommen werden muBten, die als humorvolle (auf Au-
[fenstehende mitunter sehr grob wirkende) Wortgeplankel ritualisiert wurden.”’ Sie konnten

"Sepp erzihite, daB er "gezwickt" wurde, weil er in den 60er Jahren bereits einen Kinderwagen durch den Ort schob.
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schwerwiegend sein, wenn etwa die Treue, die sexuelle Unbescholtenheit der Frau oder der
Mutter des Provozierten angegriffen wurde.”’

Die Form des Raufens zur Verteidigung der Ehre verwendeten am ehesten diejenigen, deren
Ehre von vornherein am meisten in Frage stand, die sich also in der dorflichen Hierarchie
weiter unten befanden. Zu diesem Ritual gehorten (wie zum Ritual des "Zwickens" iiber-
haupt) mehr als zwei Ménner. Aufler dem Provokateur und dem Provozierten gehorten dazu
"Zeugen", die (je nach Konstellation und Personlichkeit), die Rolle von Schlichtern iiberneh-
men oder auch die Provokation durch ihre "interessierte" Anteilnahme noch verstirken
konnten. Manchmal geniigte es fiir die Wiederherstellung der Ehre, daB eine physische Ge-
waltreaktion angedeutet wurde, deren Ausfithrung die Schlichter (in ritualisierter Form)
verhinderten. Die Ehre war dadurch wiederhergestellt, daf die Schlichter beruhigend auf
den Provozierten einredeten, und ihm versicherten, dal er die Provokation nicht ernst zu
nehmen habe.

Diese Provokationen, das "Zwickn", war im lebensgeschichtlichen Kontext besonders wich-
tig, in der Zeit, in der junge Ménner begannen, ihre "Plitze im Dorf" auszuhandeln und ein-
zunehmen (im Ubergehen vom Kindes- zum Erwachsenenstatus). Es ging aber lebenslang in
fiir manche intensiverer, fiir manche abgeschwichter Form weiter. Fiir einige ging es lebens-
lang intensiv weiter, da sie sich als "gute Opfer" fiir Provokationen erwiesen, was den dorf-
lichen Humor néhrte und das dorfliche "Humorgespinst" mit immer neuen Referenzpunkten
versorgte. Einigen Ménnern (die politisch, 6konomisch Erfolgreicheren, bei denen "zu Hau-
se alles in Ordnung war") war ihre Ehre so sicher, daf sie kaum mehr angegriffen wurden,
daB sie sich durch (politische, konomische) Machtpositionen relativ unangreifbar gemacht
hatten. Aber auch diesen gefiel es weiterhin, zumindest als "Zeugen" bei dem Ritual des
"Zwickens" anwesend und dadurch iiber das wichtige Geschehen informiert zu sein, um in
Zukunft iiber das Geschehene mitreden und -lachen zu kénnen.

Die Beobachtung und Beschreibung dieses Geschehens unter Ménnern mag witzig klingen.
Es blieb aber nicht, wie angedeutet, beim ritualisierter Machtkampf, beim "Gehege Abstek-
ken" unter Minnern, da ein Kernpunkt der zu erwerbenden oder in Frage stehenden Ehre, in
der Anstidndigkeit der Frauen, Kinder, der Verwandten, der Familie bestand, die zu den ent-
sprechenden Minnern gehorten, bzw. in der Kontrolle der Ménner iiber ihren Besitz, und
iiber die, die mit diesem Besitz verbunden waren. Diese Kontrolle, die Verfligbarkeit des
Besitzes, die Verfiigbarkeit dessen, was von verschiedenen Menschen erarbeitet wurde, er-
moglichte die Teilnahme an beiden hier besprochenen Formen der Offentlichkeit von Man-
nern: an der "Gemeinde" und am "Wirtshaus".

Es gab und gibt auch Minner, die mit dieser Form der dorflichen "Offentlichkeit” wenig
anfangen konnten und sich mit anderen Codes und Gruppen (auBerhalb des Dorfes) verbun-
den fiihlten. Max, dessen Vater Anfang dieses Jahrhunderts als Arzt in den Ort gekommen
war, erzdhlte daf3 er ein bewegtes Eigenleben hat und eine "Mordsbibliothek". Das sagt ihm
mehr, als im Wirtshaus, "den Deppn aulousn" (den Deppen zuzuhoren) (1.7, K.1b).

In den 6ffentlichen Rdumen von Minnern wurde ausgehandelt, wer wie politikfahig/machtig
im Dorf sein konnte. Die (zeitlichen, geographischen, bezichungsmaBigen) Bereiche, die in
Hinblick auf das Essen, die Kleidung, den Handel und das Kinder Bekommen zur Erorte-
rung gelangten, wurden nicht nur durch ihre Zuschreibung an Ménner als Besitz, sondern
auch durch ihre Verkniipfung mit "ménnlicher Ehre" fiir den Bereich der "offizielleren" Po-

*In solchen Situationen kam es ziemlich sicher zu gewalttitigen Raufereien. Sepp erzihlte, da ein Mann sich umge-
bracht hatte, nachdem iiber seine Frau schlecht geredet worden war.
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litik vereinnahmbar, kontrollierbar, einsetzbar, zum "Material", zur Lebensgrundlage fiir
diese Politik und Verwaltung. Ein unkontrollierter Haushalt schwichte die Position eines
Mannes in der Mannerdffentlichkeit. Manner muBten in dieser "Offentlichkeit" beweisen,
daB sie sich Mittel aus dem Haushalt zu Verfiigung stellen konnten, um an der Mannerof-
fentlichkeit teilzunehmen, daB zu Hause "alles in Ordnung war", und daB sie tun und lassen
konnten, was immer sie wollten, ohne ihre Frauen um Erlaubnis fragen zu miissen.

Da das in der Realitit oft nicht so war, da die Frauen, die fiir den Familienunterhalt sorgten,
die Mithilfe und Anteilnahme der Minner einforderten, begannen viele Minner einen
"Zweifrontenkrieg": sie kimpften zu Hause gegen ihre Frauen (und Kinder) um die Inan-
spruchnahme dessen, was im Haushalt produziert wurde, fir ihre Teilnahme an der
"Offentlichkeit” der Minner, und sie kimpften im Wirtshaus (oder wo immer man sich traf)
um die Zuerkennung ihrer Ehre. In diesem Sinne, iiber diesen Mechanismus lieBen sich
Minner verschiedener Schichten in die Verwandlung der "Kultur der lokal tiberschaubaren
Existenzsicherung” in iiberregional vernetzte Politik und Okonomie einbinden, da diese
dorfliche Konstellation eine konkret-lokale Basis der herrschaftlichen Vernetzung darstellte.
Was dabei verhandelt und geschaffen wurde, war das, was hier als "sexuelle Okonomie"
bezeichnet wird. Die Kontrollfihigkeit, die Ménner unter Beweis zu stellen hatten, und die
ihre Ehre ausmachte, erstreckte sich auch und im Kern auf die Sexualitdt ihrer Frauen (ihrer
Fhefrauen, ihrer Schwestern, ihrer Miitter). Die Kontrolle, und im Fall der Ehefrauen die
Monopolisierung der Sexualitiit der Frauen bildete einen Kern der méannlichen Ehre, die se-
xuelle Unbescholtenheit einen Kern der weiblichen Ehre. Die Scham, die Schuld, die Angst,
die Menschen, Minner und Frauen, auf verschiedene Art bei der Nichterfiillung dieser Norm
empfanden, die Ausgrenzung, der Spott, die Ausbeutung die darauf folgten, machten Men-
schen abhingig von diesem Mechanismus - und zwar 6konomisch, emotionell und in ihrem
Denken.”!

Der Vater von Annemarie machte oft Schwierigkeiten, weil seine Frau, bevor sie mit ihm
zusammen war, Kinder von anderen Mdnnern bekommen hatte. Er blieb dann im Bett lie-
ven, und Annemarie mufite ihm das Essen ins Zimmer bringen (1.3, K.3b).

""Lyndal Roper fragt nach dem Verhiltnis von Mannlichkeit und ménnlicher Ehre anhand von Stadtgesellschaf-
ten/ziinftisch organisierten Gesellschaften im Deutschland des 16. Jahrhundert. Sie stellt fest, dal Mannlichkeit in
Konflikt mit der gesellschaftlichen Dominanz von Mannern stehen konnte, insofern sie (iiber den Exzef) die Ordnung
der Stadt storte. "Das Verhaltnis zwischen Minnlichkeit und Ménnerdominanz muf anders verstanden werden. Die
Macht des Mannes kann nicht an Hand einer einfachen Rollentheorie erortert werden. Denn der exzessive Mann, der ja
perade die Ménnlichkeit verkorpern sollte, war selbst ein Produkt der Kultur, und das, was auf den ersten Blick als
unzivilisiert erscheint, wurde gerade durch gesellschafiliche bzw. literarische Mittel vorstrukturiert. Die rauhe Hand-
werkerkultur, die dem Rat so viele Sorgen bereitete, diente letztlich dazu, die Autoritit des Rats zu verstérken. Die Si-
cherheit der Stadt beruhte letztlich auf der Bereitschaft ihrer Biirger, sich zur Wehr zu setzen und Aggressionen frei-
setzen zu konnen." (Roper 1992, S. 169) In Axams im 20. Jahrhundert diente der ménnliche ExzeB als ein Feld der
I'eststellung der Politikfahigkeit, als ein Feld der Rekrutierung von Mannern, die im Feld der offiziellen Ordnung titig
sein und werden konnten. Die Kultur des miannlichen Exzesses diente also nicht nur, wie Roper es feststellt, der Fa-
higkeit und Bereitschaft zur Verteidigung der Stadt, sondern der Sicherung des ménnlichen Besitzes fiir den Bereich
des "Offizielleren” durch die Starkung des Willens der einzelnen Ménner, diese Besitzstruktur/Gesellschaftsform auf-
recht zu erhalten. Susanna Burghartz kommt bei ihrer Untersuchung des Konzeptes von weiblicher Ehre in Basel im 16.
Jahrhundert zum Ergebnis, daB es seit dem Hochmittelalter eine Verdnderung gegeben hatte (wie das fiir Tirol bereits
festgestellt wurde), insofern die Ehre immer weniger eine Familiensache und immer mehr eine individuelle Ver-
antwortlichkeit der Frau war; weiters, daB die Ehre des verheirateten Mannes an das sexuelle Verhalten seiner Frau
pekniipft war. "Die Funktion, die “weibliche Ehre” im 16. Jahrhundert hatte, erweist sich somit als eindeutig stabilisie-
rend fiir die Unterordnung von je einzelnen Frauen unter je einzelnen Mannern, auch wenn Frauen mit Hilfe des Ehe-
perichtes bestimmte Anspriiche gegeniiber Méannern durchsetzen konnten." (Burghartz 1992, S. 181/82)
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Frieda erzéhlte tiber die Schwierigkeiten zwischen ihren Eltern (in diesem Fall war die
Mutter diejenige, die ihren Mann und Frieda schlug): "Nocha isch’s a sou gwesn (...), deis
isch a amoul a Hauptursocha gwesn, i bin bei Muattarn gschlofn, Votar hot miafin alloana
schlofn. Do geaht sich’s schon un, die gonza Soche, nit. Dou geahts schon un. Und nocha
bin i bei Votarn gschlofn und der P. (ihr Bruder) bei Muattarn (...)." Frage: "Und des isch
von deinar Muattar ausgongin?" "Sichar." Frage: "Des isch glab i a eppis, wos hdufig wo-
ar." "Jo, des woar hdufig, nit.(...) Obar deis hot die Mutti miafin selbar amoul zuagebn (...),
daf3 hot miafin dar Pforrar ins Mittl tretn, sonscht hat sie ihn goar nit lofin bei ihr schlofn.
Und sie hots zuagebn, sie hot gsog, sie hot 'n nia gmeg." (.....) "Oubar sie (die Mutter), sie
hot holt olbm Votarn die Schulda gebn. Dafs Votar gongin ischt (ins Gasthaus), i kunns
verschtiahn. Wenn min in gonzn Toug koa netts Woarscht heart und nicht, no giahn holt die
Mander, ge."* (1.2, K.4b)

Der Schwiegervater von Liesl, richtete sich sein Leben (wie in der nacherzdhlten lebensge-
schichtlichen Erzdhlung dargestellt) durch familidre Erbpolitik (insbesondere nach dem
Zweiten Weltkrieg) so ein, daf$ andere fiir ihn arbeiteten. Das gab ihm Freiraum, um mit
der regionalen Prominenz jagen zu gehen. Seine Frau trug ihm noch den "Schnerfer"
(Rucksack) ein Stiick in Richtung Alm nach. (1.16, K 1a).

Der Schwiegervater der Tochter einer Interviewpartnerin und deren Mann tranken. Der
Schwiegervater schlug seine Frau als sie schwanger war (in den 40er Jahren), rif$ sie aus
dem Bett und beschimpfte sie wegen der Schwangerschafi. Daraufhin sperrte sie das Zim-
mer ab und schob den Kasten vor die Tiir. Ein Geistlicher wolite (in den 60er Jahren), daf8
meine Interviewpartnerin mit der Schwiegermutter ihrer Tochter reden sollte, damit diese
ihren Mann in ihr Zimmer liefle. Sie sagte ihm, er kenne das nicht, man bekime einen Grau-
sen vor solchen Mdnnern. Auf der Hochzeit ihrer Tochter bekam sie die Aufgabe, darauf
aufzupassen, dafs der Schwiegervater nicht zuviel trinke. Er begann dennoch, seine Frau zu
beschimpfen, daf3 sie andere Mdnner gehabt habe. Dabei hatte er selbst andere Frauen und
sogar ein Kind bei einer.

Der Vater von Mali spielte im Wirtshaus den "feinen Mann" (in den 20er und 30er Jahren).
Er trank dort, kam betrunken nach Hause und schlug Frau und Kinder. Als er einmal nach
dem Bezug des Notstandsgeldes (in den 30er Jahren) "mit einem Rausch” (betrunken) heim-
kam, bedrohte er seine dlteste Tochter, die in der Stube ndhte. Der Mutter schmif3 er einmal
die Schmalzpfanne nach, in der sie Blattln buk, und verbrannte ihr damit den Fuf3. Einmal
schmif3 er die Hennensteige durch die Kiiche. Er schnitzte Krippenzeug, anstatt mit aufs
Feld zu gehen. Er gab der Mutter keinen Groschen. Sie wufite oft nicht, wie sie die Familie
erndhren sollte. Er vertrank die Pensionsnachzahlung mit anderen Frauen auf einem Ball.
Er hatte auch eine andere Frau, als Mali gerade ihn Innsbruck ihr Pflichtiahr machte. Mit
dieser besuchte er sie. Mali schamte sich dafiir und wich ihm aus. Der Krieg gegen die
Mutter dauerte bis zu ihrem Tod. (Der Vater starb eine Woche vor der Mutter im Jahr
1949.) Frage: "Obar wos hot er denn gegn sie ghob (der Vater gegen die Mutter)?" "Er hot
sie nimma leidn kennin. Erschtns hot, wors a so, ebn wegn ihrar Schweschter. Die isch holt

*I"Dann war es auch so, das war nun einmal eine Hauptursache, ich schlief bei der Mutter, der Vater mufte allein schla-
fen. So beginnt die ganze Sache. Und dann schlief ich beim Vater und der P. (Friedas Bruder) bei der Mutter." - Frage:
"Und das ging von der Mutter aus?" - "Sicher." - Frage: "Ich glaube, das war etwas, was es haufig gab." - "Ja, das war
haufig. Aber das muBte die Mutter selbst zugeben, dal der Pfarrer ins Mittel treten mufite, sonst hétte sie ihn nie bei
sich schlafen lassen. Und sie gab es zu, sie sagte, daB sie ihn nie mochte. (...) Aber sie gab immer dem Vater die
Schuld. DaB3 der Vater ging, kann ich verstehen. Wenn man den ganzen Tag kein nettes Wort hort, dann gehen die
Miinner eben."
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olm bei ihr gewesn, ge. Wous in Prinzip eigentlich woar, deis hom mar von der Muattar nia
darfrog, deis hot sa nia gsog. Jedenfolls hot se gsog: 'Kinder', hot se gsog, "hob’s mar nicht
faribl, i kunn ihn nimma unschaugn, i kunn nicht meah mochn.” Und sie sein jo viel Joahr vu
Tisch und Bett wek gwesn, ge. Vielleicht woar deis dar Grund bei ihm, daf3 ar a sou woarn
isch, oder wous, i woaf3 is nit. Jedenfolls hot ar sich holt aufgfiahrt, ge, wia a Sau, ge. g
Frauen verweigerten sich, wenn ihre Minner betrunken waren. Frage: "Monche erzihlen
holt, daf die Frauen sich verweigert hobn, den Mdnnern." "Jo, weard a gwesn sein. Jo,
hisch du olm augleg. Bisch du olm augleg, wenn ar hoamkimp mit an Rausch! Und do
sollsch du do parat sein. Do tuasch di weahrn mit Hdnd und mit Fiafs. Kunnsch nit olm
zuaschtimmin, ge, wenn's in an so an Stadium sein, ge. B4

Da ihr Mann das Geld vertrank, ging Mali zur Firma, bei der er arbeitete, und lief sich ei-
nen Lohnvorschuf3 geben. Er wurde rabiat gegen Mali, wenn kein Geld mehr da war. Sie
war allerdings stirker als er. Einmal verbrauchte er das letzte Geld, das sie hatten, um auf
cine Hochzeit zu gehen, sie mufite warten, bis die ndchste Kinderbeihilfe kam, um wieder
etwas zu haben.

Ihr Mann zechte bis ein Uhr nachts im Wirtshaus und bezahite selbst, obwohl er fiir seinen
Zechkumpanen ein Dach deckte. Wihrenddessen machte Mali, hochschwanger, zu Hause
am Abend und am Morgen alle Arbeit. Sie bekam die Wehen und fuhr alleine mit dem Bus in
die Klinik. Sie wollte seinen Besuch nicht, er kam trotzdem. Als sie den ersten Buben auf die
Welt gebracht hatte, feierte er acht Tage lang.

Die Mcinner stachelten sich im Gasthaus gegenseitig auf. Sie zitierte ihren Mann folgender-
mafen: er wollte sie heiraten "...daf3 i epparn zun orbitn hun." ("Damit ich jemanden zum
Arbeiten habe.") (1.1, 1a,b und 2a,b).

Elsa, die von einem Hof in Siidtirol stammte und 1947 nach Axams geheiratet hatte, wurde
von ihrem Mann geschlagen. Er war eifersiichtig. Danach, wenn sie ihn fragte, ob das wirk-
lich habe sein miissen, sagte er "Jo, jo, hosch schon recht." ("Ja, ja, du hast schon recht").
oy war um einiges dlter als sie und lange krank und schlief im Winter in der Stube wegen
der wirmeren Lufi. Nachts kam er ein paar Mal nachschauen, ob sie auch allein wdre. Sie
konnte ihrem Mann seine Falschheit nicht verzeihen. Er war brutal, und er war falsch,
damit sie bei ihm blieb. Sie konnte nicht weg von ihm, obwohl sie oft wollte, weil sie die
Kinder nicht hdtte allein lassen kénnen. Damals gab es kein Frauenhaus. Man konnte nur
"driiberschlafen”, wenn es gar nicht mehr ging. Bei der vielen Arbeit hatte man auch nicht
viel Zeit, um dariiber nachzudenken. Heute haben Frauen Berufe, um selber durchzukom-
men. Friiher wurde nicht geschieden (1.10, K.1b).

I'rauen wuBten um diese Zusammenhinge, sie hatten Verstindnis fiireinander und unter-
stiitzten sich gegenseitig. Frieda war in Seefeld in Dienst. Ihr Dienstgeber soff und schlug
dann seine Frau. Damit diese sich davor "driicken" konnte, mufite Frieda in solchen Situa-
tionen fiir ihn kochen (1.2, K.4a). Diese Unterstiitzung fithrte jedoch kaum zu einer Veriande-

"Frage:" Aber was hat er denn gegen sie gehabt?" - "Er hat sie nicht mehr leiden konnen. Erstens war es eben wegen
ihrer Schwester. Die war immer bei ihr. Was im Prinzip eigentlich war, haben wir von der Mutter nie erfragt, das hat sie
nic gesagt. Jedenfalls sagte sie: ‘Kinder, nehmt es mir nicht iibel, ich kann ihn nicht mehr anschauen, ich kann nichts
mehr machen.” Und sie waren ja viele Jahre von Tisch und Bett getrennt. Vielleicht war das der Grund bei ihm, daB er
s0 wurde, ich weil3 es nicht."

‘ll‘ru;;c: "Manche erzihlen, da die Frauen sich den Ménnern verweigert haben.” - "Ja, das wird auch vorgekommen
sein. Ja, bist du immer aufgelegt, wenn er betrunken nach Hause kommt! Und du sollst parat sein. Da wehrst du dich
mit Hinden und FiiBen. Ich habe das auch mitgemacht. Du kannst du nicht immer zustimmen, wenn sie in so einem
Stadium sind."
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rung der Zustdnde. Sie spendeten sich Trost, der half, die Situation zu ertragen. Frauen
kédmpften auch um Mittel und um Arbeitszeit, die viele Minner den Haushalten durch ihre
Teilnahme an dieser "Offentlichkeit" entzogen (wie Mali es tat, indem sie sich Vorschiisse
auf den Lohnes ihres Mannes von dessen Arbeitgeber direkt auszahlen lieB).

Auch Frauen, Miitter, achteten und achten auf das Ansehen des Haushalts, der Familie (etwa
auf die Ehre der T6chter). Auch sie wollten einen "ordentlichen Haushalt", wollten die Ehre
der Familie im Ort gewahrt wissen. Auch sie waren gefiihlsmifig mit dem Konzept von Eh-
re und Scham verbunden. Die Wahrung der Ehre der Familie gab ihnen Sicherheit. Die
Verletzung der Ehre machte ihnen Angst, bereitete ihnen Scham, Genieren, Peinlichkeit. In
diesem Sinne erzogen sie ihre Kinder. Auch viele Frauen wollten, daf die Familie angese-
hen und wohlhabend sein sollte, wollten einen Aufstieg der Familie in der dorflichen Hier-
archie. Sie arbeiteten daflir, setzten ihre Verbindungen dafiir ein und erwarteten, daB ihre
Minner dafiir arbeiteten und sich in der dorflichen Politik, in fir Frauen relativ unzugiingli-
chen Zusammenhéngen dafiir einsetzten. Frauen versuchten, durch eine Heirat in eine gute
Ausgangsposition im Bemiihen um dorfliches, soziales Ansehen zu kommen. Oft waren sie
von ihren Mannern enttduscht, wenn diese diesbeziigliche Erwartungen nicht erfiillen konn-
ten. Es kam vor, daB sie ihre Ménner unter Druck setzten, und daB sie sich fiir ihre M#nner
schamten. In solchen Fillen straften sie die Méanner mit Verachtung.

Es wird hier folgende These zum sich ergebenden Geschlechterverhiltnis, zur emotionellen
Konstellation in Entsprechung zur "sexuellen Okonomie" aufgestellt: Hofe erbende Minner
waren als Besitzer festgeschrieben, als Personen, die iiber die Arbeitskraft anderer Personen
und tiber die Sexualitidt von Frauen verfiigen konnen sollten. Mit politischen und 6konomi-
schen Verdnderungen im 20. Jahrhundert, mit dem Fallen von Heiratsbeschridnkungen des
19. Jahrhunderts ("politischer Ehekonsensus", giiltig von 1820 bis 1920), erweiterte sich der
Kreis der Ménner, die diesbeziigliche Anspriiche erhoben auch auf diejenigen, die keine Ho-
fe besallen. Die Verfligung tiber einen "Besitz" war Voraussetzung fiir das Ansehen und die
Ehre in der (iiberregional verbundenen) "Offentlichkeit von Mannern" im Dorf. Im alltigli-
chen Dorfgeschehen unter Mannern muBte die Kontrolle iiber Haushalt und Familie, iiber
den Besitz, immer wieder unter Beweis gestellt werden. Sie stand umso mehr in Frage, je
kleiner der Besitz, je geringer das Verdienst, je eigensinniger die Familienmitglieder waren.
Die Norm der '"Politikfahigkeit" Kkonstituierte sich in Abgrenzung gegen das
"Abweichende", das an Familien, an Personen festgemacht bzw. an ihnen produziert wurde.
So wurden etwa bestimmte Frauen (vornehmlich aus weniger angesehenen Familien) in
ziemlich jungen Jahren (zum Teil noch als Kinder) bereits zu Dorfhuren gemacht. Daf die
Ehre von Minnern aus weniger angesehenen Familien in Frage stand, war ein Beweis fiir
die Ehre der Angeseheneren.

Der Zugang zum Raum der "wichtigen Entscheidungen", der Ehre und der Macht erforderte
Geld (zum Trinken, zum Runden Spendieren, zum Sponsern von Vereinen, zum Kauf von
prestigetriachtigen Dingen), das dem Haushalt entzogen werden muBte. Frauen waren verir-
gert iiber den Entzug von Geld, iiber den Entzug der Arbeitskraft der M#nner und deren
Verantwortlichkeit fiir die alltégliche gemeinsame Existenz. Minner empfanden diese Ver-
drgerung und daraus resultierende Verweigerungen der Frauen als einen Angriff auf ihre
Ehre, auf ihr Verfiigungsrecht, der sie in der "Offentlichkeit der Minner" bloBstellen und
dem Spott und Hohn ausliefern konnte. Frauen arbeiteten zwar weiterhin, da sie meist auf
die Sicherung der Existenz des Haushaltes orientiert waren. Sie verweigerten sich aber hiu-
fig sexuell. Minner tranken daraufhin noch mehr (stachelten sich gegenseitig gegen Frauen
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auf), schlugen ihre Frauen (und Kinder). Sie fiihlten sich gekrdnkt dadurch, daB Frauen ih-
nen etwas verweigerten, von dem sie iiberzeugt waren, ein Anrecht darauf zu haben. Minner
und Frauen wiesen sich wegen ihrer unterschiedlichen Erwartungshaltung und der Unmog-
lichkeit, sich dariiber zu versténdigen, gegenseitig Schuld zu. Geistliche traten fiir die Min-
ner ins Mittel, die von ihren Frauen nicht in die Kammer gelassen wurden.

Der Verfugungsanspruch der Ménner war in iiberregionalen Vernetzungen festgelegt und
abgestiitzt (von der Kirche, in Gesetzen) und erméglichte die Ausbeutung der Haushalte fiir
iiberregionale Politik und Okonomie, erméglichte die Transformation der "Kultur der lokal
iiberschaubaren Existenzsicherung" in die "Ehre"” von Mnnern in der "Offentlichkeit" und
in darauf basierende Politik und Okonomie.

Frauen konnten sich ihre Ansichten im lokalen Rahmen bestitigen, konnten sich im lokalen
Rahmen unterstiitzen, was aber keine wesentlichen Verdnderungen brachte. Frauen
"hingen", wie Manner, in dieser emotionellen Konstellation, waren durch Angste und
Schuldgefiihle (neben den handfesten 6konomischen Abhéngigkeiten) kaum fihig, sich da-
von weg zu bewegen. Sie trugen zur Reproduktion dieser Konstellation bei, durch die Art,
wie sie wiederum ihre S6hne und Tochter erzogen. Fiir Frauen war es sehr schwer moglich,
selbst zu Besitz zu kommen, und noch schwerer, selbst iiberregional verbundene Dorfpolitik
zu machen. Ehrgeizigere Frauen versuchten daher oft iiber eine Heirat, gemeinsam mit dem
Mann, in der dérflichen Hierarchie aufzusteigen, oder indem sie ihre Kinder zu Ehrgeiz er-
zogen.

6. Heidnische (pagane) Traditionen, kirchliche Traditionen und
"modernes Leben' in Axams im 20. Jahrhundert

Im Lateinischen heifit "paganus” in der Grundbedeutung soviel wie "dorflich, ldndlich",
"pagus" soviel wie "Dorf" oder auch "Dorfleute". Es gab auch eine abwertende Verwendung
des Begriffs im Sinne von "béuerisch, ungebildet". Das Wort "Tradition" wurde (laut Du-
den) im 16. Jahrhundert vom lateinischen "traditio" ("Ubergabe, Uberlieferung") entlehnt,
das seinerseits von "tradere" ("iibergeben, iiberliefern”, einer Bildung von "dare" - "geben")
kommt. "Pagane Tradition" meint hier, das, was aus fritheren Zeiten und kulturellen Zu-
sammenhéngen hergebracht wurde, ein Ausdruck des Erlebens natiirlicher Zyklen, eine
"Ritualisierung" dieses Erlebens. Formen der menschlichen Existenzsicherung orientierten
sich an natiirlichen Zyklen. Formen menschlicher Beziehungsgeflechte und Austauschbe-
zichungen entstanden im Zusammenhang damit. Traditionen waren und sind nie festgelegt
oder authentisch, sie wandelten sich mit historischen Umsténden, gesellschaftlichen Verin-
derungen und herrschaftlichen Einbindungen. Traditionen erhielten neue Bedeutungen. Sie
wurden neu gestaltet. Dennoch offenbaren selbst im 20. Jahrhundert viele Traditionen
(Briuche) ihre Herkunft aus einem zyklischen Zeitverstandnis, aus einer unmittelbaren Ab-
hiingigkeit der Leute von natiirlichen Zyklen. Paganes Weltverstindnis konstruiert im Ge-
gensatz zu "religiosem" Weltverstandnis keine hermetischen Glaubensgeb#ude, in die sich
alles Wahrgenommene und Erfahrene fiigen muB3. Die Inhalte des Paganen bleiben im FluB.
Sie kreisen um die kreative Gestaltung der alltdglichen, jahreszeitlichen, lebenszyklischen
I'rfahrungen an konkreten Orten, in konkreten Beziehungsgeflechten.

Christliche Denker formulierten "das Heidentum" als das "Andere" zum Christentum, als
den "falschen" ("Aberglauben", "Gotzendienst") gegeniiber dem "wahren Glauben", als das,
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was vernichtet oder konvertiert/christianisiert werden mufte. In der Praxis der Kirchenzucht
erwies sich c}ie Vereinnahmung paganer Tradition in christliches Denken und christliches
Ritual, die "Uberlagerung" paganer Tradition, als eine erfolgreiche Strategie, die jedoch oh-
ne die Anwendung von physischer Gewalt und Disziplinierungstechniken kaum zum Ziel
gefiihrt hitte. Die "Missionierten" wandten diese Strategie namlich ihrerseits an, indem sie
hinter einer christlichen Fassade ihre Denk-, Fiihl-, und Lebensweisen weiterpraktizierten.
Die folgenden Abschnitte erldutern die "Kultur der lokal tiberschaubaren Existenzsicherung"
in ihrer Herkunft aus paganer Tradition, die christlich-kirchliche Vereinnahmung dieser
Tradition und neue Bedeutungen paganer Tradition in verdnderten historisch/kulturellen Zu-
sammenhédngen in Axams im 20. Jahrhundert.

Christliche Markierung von Orten und Zeiten

Die Orte, ihre Namen, das lokale Wissen dariiber, was an bestimmten Orten passiert war,
welche Qualititen und Eigenheiten sie hatten, wer sie besaB, was man dort machte, zu wel-
chen Zeiten man dorthin ging, konstituieren eine gesellschaftlich-kulturelle Geographie des
Dorfes, der Felder, Wilder, Gewisser, Berge, der ganzen Gegend, in der das Dorf liegt.

Seit der Missionierung wurde die Gegend mit einem Netz von Referenzpunkten der katholi-
schen Kirche iiberzogen. Das Zentrum dieses Netzes bildete die Kirche.

Die erste urkundliche Erwihnung der Pfarre Axams stammt aus dem 10. Jahrhundert nach
Christi Geburt. Uber den ersten, romanischen Kirchenbau ist wenig bekannt. Der zweite
Kirchenbau wurde 1498 eingeweiht, und der dritte Neubau erfolgte von 1732 bis 1734, wo-
bei der Turm der zweiten Kirche stehengelassen wurde (Leitner 1984, S. 34-38; Tschernikl
1931, S. 93-94). Die Kirche mit dem alten Friedhof und zwei Kapellen befindet sich im
Zentrum des Ortes, nahe am Dorfplatz. Von der Kirche aus gingen, und zur Kirche hin
fiilhrten Prozessionen und Begribnisziige. In der Kirche fanden Hochzeiten, Taufen, Be-
gribnismessen, Erstkommunionen, seit den 70er Jahren des 20. Jahrhunderts auch Firmun-
gen statt. Der Kirchbesuch gehorte bei vielen Menschen zu den tiglichen Verrichtungen: die
Kinder gingen vor der Schule zur Schiilermesse, die Leute gingen zur Abendmesse, zu den
Orata im Dezember, zu den Maiandachten, zu Rosenkrinzen, zur Sonntagsmesse, zu Mes-
sen, Andachten, Rosenkridnzen, Litaneien an verschiedenen Gedenk-, Bitt-, BuB- und Feier-
tagen, sie gingen zur Beichte in die Kirche. Andachten und Rosenkrénze fanden in den Ka-
pellen statt. Bittgédnge gingen von den Kapellen aus. Eine der Kapellen, die Linden- bzw.
Sebastianskapelle wurde 1635 am westlichen Dorfende in Folge eines Gelobnisses errichtet.
Axamer gelobten, eine Kapelle zu bauen, falls das Dorf von der Pest, die 1630 wiitete, ver-
schont bliebe, was dann auch der Fall war (Leitner 1984, S. 39). Hinter dieser Kapelle be-
findet sich ebenfalls ein Friedhof, der frithere Kinderfriedhof, der seit einigen Jahrzehnten
Gemeindefriedhof benutzt wird. Eine weitere Kapelle steht im Osten des Dorfes, am soge-
nannten "Baderbiihel”, an einem Ort, an dem einmal ein Bader praktizierte. Eine weitere
Kapelle gibt es in auch Omes. An verschiedenen Stellen (in Gérten, an Feld- und Wegrin-
dern) befanden sich Marterln und Kruzifixe, von denen es seit etwa 20 Jahren immer weni-
ger gibt. Von den Voriibergehenden wurde erwartet, dal sie an diesen Stellen ein Kreuz
schlugen, frither sogar, daf sie das Knie beugten. Ging der Pfarrer mit der Krankenkommu-
nion durchs Dorf, mufiten die Leute auf der Strafie niederknien. Lauteten die Glocken, so
hatten sie ein Kreuz zu schlagen. Auf viele Hausfassaden waren Fresken mit Heiligendar-
stellungen aufgemalt. In den Stuben gab es den Herrgottswinkel, dem man sich etwa beim
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Tischgebet zuwandte. Kleine Weihwasserbehilter hingen hinter den Tiiren zu den einzelnen
Riiumen. Betrat man, oder verlieB man einen Raum, so tunkte man zwei Finger ins Wasser
und schlug das Kreuz.

Die Kirche, ihre Rituale und Zeichen waren (beinahe) allgegenwirtig, markierten Orte, Zei-
ten und gesellschaftliche Bezichungen, beschiftigten die Menschen in ihrem alltdglichen
[eben, in ihrem Feiern und Trauern, bei lebenszyklischen Ubergingen durch Beten, Kreuz-
schlagen, das Beugen des Knies, Knien, Hande Falten, durch viele kleine vorgeschriebene
Gesten und Worte.

Luisa erzihlt iiber einen Bruder, drei GroBtanten und einen Groffonkel ihres Vaters, die als
ledige Dienstbotlnnen an dessen Hof lebten und arbeiteten. Frage: "Wos glabsch du, warum
dia so fromm worn sein?" "Jo, die Erziehung wors, die Erziehung von die Eltern, vom Opa.
Und sie hobn eigentlich nix kennt, als wos nur Kirchn gehn und bettn und aufopfern. (...)
Des sein jo so nette Leit gwesn, so feine Leit olls. Und holt olm so fleifig Kirchn gongin und
bettet, und die Sunntig nomitoug, wenn sie hoam sein vun Kirchn, gessn, no houm sie si zun
Tisch ghockt Evangelbuach lesn. (...) Und die Sunntig jo nicht toan, nix toan derfn, nur
s Noatwendigschte, kochn und ouschpialin und sinsch ibarhaupt nix. Nit amoul auskeahrn,
goar nix. Des sein oanfoch sou Fromme gwesn. Und sinsch sou fleifige Leit, obar die Sunn-
tigs nix toan. (...)." Frage: "Und hobs eis donn a so obends Roasnkronz gebetet?" "Jo, im-
mar, jedn Toug, bei ins isch jedn Toug Roasnkronz bettet worn, abends, und Tischgebet so-
wieso. Isch man nia niederkockt und nit augschtondn vor man nit betet hot ghob, und nit
wekgonging." Frage: "Und M. hot a derzdhlt, daf3 man den "Engl des Herrn’, wenn die
Gloggn gleitet hobn. Hobs ihr des a geton?" "Jo, hot man si niederknialt, sogor in Feld
aun, jo." Frage: "Also, no wor oanfoch die Religion so wos gonz Alltagliches, wos oan
dauernd begleitet hot?" "Jo, des ischt oanfoch. 4 so mogsch bold sougn, wia heit der Fern-
seher, nit. Heit hockt olls vorn Fernseh hin, oder wenn eppis isch, schaug min, und a so
wors oanfoch friahar des, nit." (...) "Do hot min oanfoch gfolg, der Geischtling wor jo krout
nit gor dar Herrgott, nit. A wias bei die Kronknkommunionen gwesn isch, wenn der Pforrar
mit die Minischtrontn gongin isch zu an Kronkn, do hot min si miafin niedarknialn af dar
Strofin. Hosch tun wos willsch, hosch miafin af dar Schtrofin niedarknialn. Des woaf i no
enuag, nit." Zu Marterln: "Heit geahscht holt viar, vielleicht mochscht an guatn Gedonkn,
obar Kreiz mochscht woll eigentlich koans meah, nit. Des woar friahar olm a so." * (L5,
K.2a)

"Frage: "Was glaubst du, warum sie so fromm wurden?" - "Das war die Erziehung, die Erziehung der Eltern, vom Opa.
Sic kannten eigentlich nichts als Kirche gehen, beten, aufopfern. Das waren so nette Leute. Sie gingen immer fleiflig
sur Kirche, beteten. Am Sonntag Nachmittag, sie kamen von der Kirche heim, aBen, dann setzten sie sich zum Tisch
hin und lasen im Evangelienbuch. Am Sonntag durfte man nichts machen, nur das Notwendigste, kochen, abspiilen und
sonst nichts. Nicht einmal auskehren. Sie waren einfach so fromm. Sonst waren es so fleiBige Leute, aber am Sonntag
durfte man nichts tun.” - Frage: "Und habt ihr Rosenkranz gebetet abends?" - "Ja, immer, jeden Tag, bei uns wurde
jeden Tag Rosenkranz gebetet und Tischgebet ohnehin. Man setzte sich nie hin und stand nie auf, bevor man nicht
sebetet hatte.” - Frage: "M. erzihlte, daB man den "Engel des Herren’ betete, wenn die Glocken lauteten. Habt ihr das
auch gemacht?" - "Ja, man kniete sich hin, sogar auf dem Feld." - Frage: "Also dann war die Religion etwas ganz All-
{igliches, etwas, was einen dauernd begleitete?" - "Ja, man mochte sagen, es war, wie heute der Fernseher. Heute setzen
sich alle vor den Fernseher, wenn etwas ist, und schauen. Und so etwas war das frither. (...) Ja, man gehorchte. Der
(jeistliche war fast ein Herrgott. Mit der Krankenkommunion war es so, wenn der Pfarrer mit den Ministranten zu ei-
nem Kranken ging, muBte man sich auf der StraBe hinknien. Was immer du gemacht hast, du muftest auf der Strafie
niederknien. Das weiB ich noch genau.” - Zu Marterln: "Heute gehst du daran vorbei, du denkst vielleicht einen guten
(iedanken, aber Kreuz schligst du eigentlich keines mehr. Das war frither aber immer 50."
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ZyKlisches Zeitverstindnis

Das alltégliche Leben der Menschen im Dorf war zumindest in der ersten Halfte dieses Jahr-
hunderts von einer ausgeprigten Kultur der Aufmerksamkeit fur Tageszeiten, Wochentagen,
fiir Jahres- und Lebenszyklus bestimmt. In dieser Kultur vermischten sich pagane Traditio-
nen, christliche Traditionen und versinderte Verstindnisweisen und Ausdrucksformen dieser
Traditionen entsprechend neuen Gegebenheiten.

In diesem Abschnitt soll das Jjahreszyklische Verstindnis der ersten Hilfte dieses Jahrhun-
derts nachgezeichnet werden, mit Bemerkungen zu Verinderungen in den letzten Jahrzehn-
ten, so weit es sich aus Interviews, aus der Erfahrung beim Aufwachsen im Dorf und aus der
teilnehmenden Beobachtung erschlossen hat.

Die Interviewpartnerlnnen bezogen sich in ihren Erzéhlungen héufig auf Zeitpunkte aus
dem Jahreszyklus. Sie nahmen selbstverstindlich Bezug auf das lokale Wissen um die Be-
deutung dieser Zeitpunkte. Zum Beispiel: Frieda lernte ihren Mann am Montag nach Ma-
ria Himmelfahrt kennen. Sie erzihlte, daf$ am Kirchtag im Jahr 1924 das Licht (die elektri-
sche Beleuchtung) nach Axams kam. Eine Nachbarin, die die Fallsucht hatte, starb nach-
dem sie fiir den Weifien Sonntag eine Torte bestellt hatte, als sie einen Anfall bekam und in
einen Brunnen fiel (1.2, K.1b, 2b, 3b). Der Vater von Annemarie und seine Geschwister ar-
beiteten vom "Roggaschnitt” (von der Roggenernte) bis zum Nikolausabend allein am Hof,
nach dem Tod der Eltern und des Grofvaters. Eine Magd stahl dem Vater von Annemarie
Geld, um ihrem Vater zum Josefitag, zum Namenstag, etwas zu schenken. Die Mutter von
Annemarie hatte ihr Hochzeitsgewand zum Kirchen Gehen am Blutstag gebraucht, ihre
Tochter nahm es aber heimlich zum "Kranzl Aussetzen” (Prozession Gehen bei jungen Mad-
chen) mit nach Zirl, wo ihre Dienststelle war (1.3, K. 1a,3b). Die Tochter von Liesl heiratete

zu Maria Heimsuchung. Ein verwandter Geistlicher kam einmal am Frauentag mit zwei
anderen an ihrem Haus vorbei. Eine Woche nach der Geburt ihres ersten Kindes ging sie,

da das Wetter schon war, zum Gebet zur Einsetzung (Vierzigstiindiges Gebet) (1.16,
K.lab).

Das Dorf Axams befindet sich in einer Gegend der Erde mit ausgepriigten jahreszeitlichen
Verdnderungen. Der GroBteil dessen, was im Winter gegessen wurde (zumindest an den Ho-
fen), muBte in Frithjahr, Sommer und Herbst erarbeitet werden.

AuBerdem veréndert sich die Dauer der Tage und Nichte im Verlauf des Jahres merklich:
vom 21. Dezember bis zum 21. Juni werden die Tage langer, in der iibrigen Zeit werden sie
kiirzer. Dieses natiirliche Geschehen und die daran orientierte Existenzsicherungsweise einer
Gesellschaft von Viehziichterlnnen und Ackerbiuerlnnen (die auch sammelten und jagten)
fanden Ausdruck im gesellschaftlichen Begehen des Jahreszyklus. In arbeitséirmeren Zeiten,
von Oktober bis Mai/Juni wurde viel gefeiert, in arbeitsreichen Zeiten, im Sommer, weniger.
Die Feiern und Zeremonien des Frithjahrs waren eher Bittfeiern, die des Herbstes eher Dan-
kesfeiern, die an bestimmten Ortlichkeiten stattfanden. Sowohl pagan als auch christlich
interpretiert unterscheidet sich dieses Jjahreszyklische, ortsgebundene Arbeiten und Feiern
vom "modernen Leben", in dem Arbeit und Freizeit so organisiert werden, daB sie von na-
tiirlichen Zyklen méglichst unbeeinfluBt ablaufen.

e Der November beginnt mit Allerheiligen. Frither wurde mit dem Grabschmiicken weni-
ger Aufwand betrieben als heute. Die Leute kauften, wenn jemand starb, einen Kranz aus

154

.

Papierblumen, den sie in einer Schachtel aufbewahrten und zu Al.lerheiligen ans Grab-
kreuz hingte. Friiher wie heute versammelten sie sich am Nachmittag c.ies 1. Nz.)v.ember
am Friedhof, vor den jeweiligen Familiengrdabern. Der Priester geht mit den Mm'zstraf'z-
ten, vorbetend, zwei Runden um den Friedhof. Wihrend sich der Priester auf der jeweils
anderen Seite des Friedhofes befindet, betet eine Person vor, die anderen be‘ten nach.
Seit den 50er Jahren gehen diejenigen, die auch noch ein Grab am neueren Frt.edhof des.
Dorfes haben (und das werden immer mehr), nach dem Grdberbesuch am F}:zedhof bei
der Kirche, dorthin, da dort eine weitere Zeremonie stattfindet. Mit der Amtsubernahme
des neuen Dekans fand in den letzten Jahren eine merkliche Straffung der Zeremonien
auf den beiden Friedhdfen statt. Allerheiligen ist ein Tag, an dem Verwandte von aus-
wirts kommen, um zum Familiengrab zu gehen, es ist ein Tag der Besuche. AufSerdem
bekommen die "Gotlkinder" an diesem Tag von ihren "Goutn" und "Geitn" einen d.e.r
zwei jéihrlichen "Gotlpack”. Friiher gingen zu Allerheiligen v.a. Kinder drmerer Famili-
"Buchilin betteln".
th jlz;erseelen, am 2. November, gingen die Leute am Vormittag nach der 8.00 Uhr-
Messe aufs Grab. Seit einigen Jahrzehnten arbeiteten viele Mensch?n auflerhalb fz’es
Dorfes, oder sie hatten an diesem Tag nicht frei, sodaf3 bei weitem nicht mehr 50 viele
Leute zu diesem Griberbesuch erschienen. Seit neuestem wird diese Zeremonie daher
bend verlegt.

1‘;‘/‘{‘2‘32” /‘]IVovember ﬁnden die Cdcilienfeiern (Cdcilia ist die Patronin der Musik) der
Musikkapelle und des Kirchenchores statt, am letzten Sonntag vor derrf ersten Advent der
Kathreinaball, der seit einigen Jahren von den Schiitzen organisiert vtilrd. .
Mit dem ersten Adventsonntag beginnen die Orata, die "Goldenen Amter", Mes.sen, d{e
frither um 6.00 Uhr morgens abgehalten wurden, die es jetzt auch am Abend gzbt. Frii-
her sang bei diesen Messen jeden Tag der Chor, die Kirche war voller Leute. Sie wurden
sehr feierlich gestaltet. Die Leute standen gern friih dafiir auf. ‘ )
Am 4. Dezember schnitt man Barbarazweige ab. Friiher hatten alle Bauern Kirschbdu-
me, viele Kirschbdaume wuchsen wild. 4

In den Wochen vor Nikolo laufen Buben mit um die Taille gebundenen Schellen in Ba-n—
den im Dorf herum, die sogenannten "Vorlafar" (Vorldaufer). Ihr Hauptzweck war ur_zd zs,t’
es, andere Kinder zu erschrecken, ihnen nachzulaufen, sie zu verfolgen und zu "rufSigen
(mit Ruff zu beschmieren). .

Am Vorabend des Nikolaustages, am 5. Dezember, kommen und kamen als Nikolo ver-
kleidete Mcinner mit als Engel verkleideten Frauen (auf Bestellung bei der Pfarre) zu
den Kindern in die Hduser, um sie (nach den Anweisungen der Eltern) zu loben und zu
tadeln, und um sie zu beschenken. An diesem Abend verkleiden sich Burschen und Mdin-
ner als Krampusse. Deren oft ausschweifend-gefihrliches Verhalten wurde in dc.en lefzten
Jahrzehnten durch polizeiliche Kontrolle reglementiert. Zu Nikolaus backefz die chke—
rinnen die sogannten "Tumisradin" (Thomasrdder), ein Brot in Form von vier, zwei und
zwei jeweils zusammenhdngenden, iiber Kreuz gelegten Spiralen.

Am 8. Dezember, zu Maria Empfingnis, einem Frauentag, ging man zur Messe.

Im Dezember gingen und gehen Gruppen von Menschen "klopfln", und zwar Chdre'oder
Leute, die sich speziell dafiir zusammentaten. Sie gehen von Haus zu Haus und singen
Weihnachtslieder vor. S
Auferdem finden im Advent Basare statt, die Frauen organisieren, fiir die sie basteln
und handarbeiten und deren Erlos sie fiir gute Zwecke spenden.
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Diese Feiern, Zeremonien, Bréuche, Traditionen begleiteten die sehr kurzen Tage im No-
vember und Dezember. Im christlichen Verstindnis geht es um das Gedenken der und Beten
fur die Toten und um die Vorbereitung auf die Geburt des Erlgsers. Im paganen Verstindnis
bereiteten sich die Leute auf die Wiederkehr des Lichts vor, des Wiedererwachens der Na-
tur. Vor allem im Zusammenhang mit den Nikolaus-Briuchen taucht das Motiv des Kamp-
fes von zwei Prinzipien, im christlichen Sinn einem guten (belohnend-tadelndem) und einem
bosen (bestrafenden) auf. "Vorlafer" und Krampusse sind Figuren, die gerne (von Buben
und Minnern) gespielt werden, da es diesen Figuren erlaubt ist, die normale hierarchisch-

"gute" Ordnung in Frage zu stellen. Die Krampusmaske erlaubte das unerkannte Begleichen

"offener Rechnungen", sie erlaubte, durch die Identifikation mit dem "Bosen", auBerhalb des

Zugriffs der ("guten") Autorititen zu stehen.

» Der 21. Dezember war der Tag, an dem die Frauen frither die Zelten buken, das einzig
sifie Brot, das die Leute kannten, suf§ gemacht durch das Einmengen von gedorrten
Friichten. Es war aufSerdem der Tag, an dem in Innsbruck der "Thumismarkt" abgehal-
ten wurde, ein Markt, auf dem handwerkliche Dinge aus den Télern und dem Mittelge-
birge verhandelt wurden, wie Socken, Jacken, Handschuhe, Zuber36, Patschen, Krautfds-
ser, Rodeln. Auch Knechte und Mdgde verkauften hier Produkte, die sie angefertigt hat-
ten, um etwas Geld zu verdienen. Als in Axams noch Flachs angebaut wurde, boten
Axamer auf diesem Markt Flachs und Leinenprodukte an. Der Markt hat seinen Namen
daher, daf3 der 21. Dezember frither dem Thomas ( "Altthomastag") geweiht war.

o Der 24. Dezember, der Heiligabend, ist die erste Rauhnacht. Man bereitet eine Glut im
Herd, gibt die Glut zusammen mit Weihrauchkérnern in eine Pfanne und geht betend und
weihwasserspritzend damit durch Haus, Stall, Tenne und in den Garien. In einigen Hcu-
sern wird das heute noch gemacht. In den Rauhndichten sollte keine Wiische aufgehdngt
werden. An diesem Tag stellte und stellt die Leute in den Hausern, in der Kirche und der
Lindenkapelle die Krippen auf. Axams hat seit langem einen Ruf als "Krippelesdorf”, der
zum dorflich-offiziellen Selbstverstindnis gehort. Es gibt einen Krippenverein. Das Bau-
en schoner Krippen, das Schnitzen schoner Figuren bringen Ansehen im Dorf. Bestimm-
te Menschen sind bekannt fiir ihr Geschick beim Krippenberg Bauen, F. iguren Schnitzen
oder Hintergrundlandschaft Malen. Eine der beriihmten, manchmal seit Generationen in
einer Familie vererbten, Krippen zu besitzen, bringt dem Haus, der Familie Ehre. In den
Interviews finden sich Bemerkungen, die darauf hinweisen, daf die Leute auch zu Beginn
dieses Jahrhunderts Christbcume aufstellten, und daf die Kinder beschenkt wurden. Er-
zdhlungen iiber besonders krasse Verletzungen der Verpflichtung zur Gegenseitigkeit
oder Barmherzigkeit gegeniiber Armeren sind héufig mit Weihnachten verbunden.

o Der 25. Dezember, der Christtag, wurde als ein "stiller T ag” begangen. Man ging zur
Messe und aff gut. Vor Weihnachten wurde auf den Hofen geschlachtet, sodaf3 dies einer
der wenigen Tage des Jahres war, an denen es Fleisch zu essen gab.

e Am 26. Dezember, Stephanitag, wurde friher der Zelten angeschnitten, es war der
"Zeltnunschneidtoug”. Den Zelten buken die Biuerinnen, etwa um weihnachtlichen Be-
sucherlnnen etwas anbieten zu konnen. Es war wichtig, dafl vor dem Anschneiden "Rach
dritbergongin isch" (Rauch dariibergegangen war), das hief3, daf3 man ihn in der ersten
Rauhnacht gesegnet hatte. Manche Frauen halten diese Regel heute noch ein. Friiher
gab es zu Stephani den ersten Ball nach Weihnachten, auf den die Leute sich freuten,
weil ja im Advent "nit viel los" war.

3(S]{()lzge:l“eiﬁ, Bottich zum Kleiderwaschen und Baden.
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o Am 28. Dezember, dem "Unschuldig Kinder Tag", hdlt der Pfarrer um 13.00 Uhr in der
Kirche den Kindersegen ab. Miitter gehen und gingen mit ihren Kindern dorthin, um fiir
sie einen priesterlichen Segen zu erhalten.

o Am 31. Dezember, zu Sylvester gab es friiher keine kirchlichen Zeremonien. Seit einigen
Jahren wird um 16.00 Uhr eine Messe zum Jahresausklang abgehalten. Der 31. Dezem-
ber ist die zweite Rauhnacht. Seit dem 70er Jahren erlangte an diesem Tag das Fernseh-
schauen (wie auch am 24. Dezember, an dem von den dsterreichischen Fernsehsendern
ganzidgiges Programm geboten wurde), insbesondere fiir die Kinder, grofie Bedeutung.
Sylvester ist die zweite Rauhnacht mit derselben Zeremonie wie zu Heiligabend.

« Am 1. Janner besuchten die, auch erwachsenen, Gotlkinder ihre Gotin und Geitn. Es
wurden Zelten und seit einigen Jahrzehnten auch Weihnachtskeks aufgetischt. Die Kin-
der gingen frither von Haus zu Haus "Nuijoahrougwingin" (Neujahr abgewinnen, ein
gutes Neues Jahr wiinschen) und bekamen dafiir von den Erwachsenen einen Groschen.
In den letzten Jahrzehnten beschrdnkte sich dieser Brauch immer mehr darauf, daf die
Kinder von Verwandten, Bekannten und Besucherlnnen Geld erhielten (dafiir von denen
aber immer mehr).

« Der 6. Jinner ist "Dreikinigtoug". In den Tagen davor gehen Gruppen von Kindern
(frither Ministrantengruppen) mit einer Begleitperson in der Verkleidung der Drei Heili-
gen Konige von Haus zu Haus. Sie singen in den Hdusern vor und sammeln fiir einen
guten Zweck.”” Am Vorabend des 6. Jinner, der dritten Rauhnacht gehen die Menschen
wie am 24. und am 31. Dezember "Rauchen". Am 6. Jinner besuchen sie die Friihmesse
oder das Hochamt. In dieser Zeit nach Weihnachten kamen und kommen Leute nach
Axams zum "Krippele schaugn' (Krippen schauen).

Damit enden die Zeremonien und Gewohnheiten rund um Weihnachten, rund um die Win-

tersonnwende. Es beginnt der Fasching. Vorlaufer und Krampusse erinnern an Faschingsfi-

puren (wie auch die Figuren der alten sol in victus Feier). Der Fasching ist der am wenigsten
christlich vereinnahmte und iiberlagerte Traditionszusammenhang im Jahreszyklus.

+  Der Fasching dauert etwa von Mitte Jinner bis zum Aschermittwoch (Februar/Mirz).
Friiher waren Montage, Dienstage und Donnerstage "Lanigertoug”, jetzt sind es noch
die Dienstage und vor allem die Donnerstage. An diesen Tagen stellten und stellen die
Leute aus Axams "Lanigarbandn" zusammen - sie treffen sich, maskieren sich und gehen
am Abend als Bande mit einem Ziehharmonikaspieler (oder auch mit mehreren Instru-
mentalisten) ums Dorf. Friiher kehrten sie in den Bauernhdusern ein. Nachdem die Bau-
ernhduser renoviert (oder auch abgerissen) wurden, erlauben nur mehr sehr wenige Be-
wohner von Privathdusern die Einkehr dieser Banden. Sie gehen jetzt von Wirtshaus zu
Wirtshaus. In den Wirtshausern warten Menschen (die oft auch aus den umliegenden
Dérfern oder sogar aus der Stadt kommen) auf die einkehrenden Banden, die dort einige
Musikstiicke spielen und Leute zum Tanzen auffordern. Die Maskierten heifien im dorfli-
chen Dialekt "Laniger", "Schieicher" oder "Maschger", sich zu maskieren und am ent-
sprechenden Geschehen teilzunehmen, heifit "Laniger-", "Schleicher"- oder "Maschger
giahn". Traditionellerweise gibt es "schiane"” (schone) und "schiache" (hiBliche) Mas-
ken, die hier nicht genauer beschrieben werden sollen. Die bekanntesten und spezifisch-
sten fiir das Dorf sind die "Wampeler", aufSerdem gibt es "Tuxer", "Nadin" (Hexen),

Die Dreikonigsaktion der Katholischen Jungschar wird seit 1955 durchgefiihrt. Zunéchst zogen die drei Waisen
linuptsichlich in Oberosterreich von Haus zu Haus, allméhlich dehnte sich die Aktion auf ganz Osterreich aus
(Auskunft vom Biiro der Katholischen Jungschar, Innsbruck).
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"Bijazl", "Zottler", Bdren und Bdrentreiber, "Paarlin” (Paare), frither gab es "Bluatigar”
(Blutiger). Wie zum Kirchtag wird auch im Fasching "Goafl gschnellt". Max erzdhite,
Jriiher habe "gonz Axams gschnellt” (das heiBt, daB es sehr viele machten). Die Burschen
schnappten sich "vom Hoar a Drum zum Goafsl Mochn" (ein Stiick Flachs zum GeiBel
Machen) (1.7, K. 1a). Der wichtigste Tag fiir die "Schleicher" ist der Donnerstag vor dem
Aschermittwoch. Alle vier Jahre findet am Sonntag vor Aschermittwoch ein Umzug statt,
an dem, aufler den traditionellen Figuren, Wagen teilnehmen, die in wochenlanger Ar-
beit hergerichtet werden.
Um 1850 versuchte ein "schleicherfeindlicher” Pfarrer gemeinsam mit dem Gemeinderat das
"Schleicher Giahn" zu verbieten. Die Dorfobrigkeiten fiirchteten zum Gespétt im Vergleich
mit anderen, "ordentlicheren" Gemeinden zu werden und ersuchten sogar die k.k. Bezirks-
hauptmannschaft um Hilfe. Die Gemeinderite versteckten sich, fingen die "Schleicher" ab,
zogen sie in der Gemeindestube aus und jagten sie nach Hause. 128 Hausbesitzer gelobten,
es ihren Kindern und Untergebenen zu verbieten. Es gab aber nie mehr so viele "Schleicher”
wie in dieser Zeit. Die Bevolkerung signalisierte den "Schleichern”, ob die Luft rein ist
(Tschernikl 1931, 1, S. 21-24). Das "Schleichergehen" war in dieser Zeit ein Ausdruck des
Widerstandes von Kindern und Untergebenen gegen die dorflichen Autorititen - den Pfarrer,
den Gemeinderat, die Hausbesitzer. Soweit vom "Laniger Giahn" im 20. Jahrhundert in den
Interviews erzdhlt wird, stellte es in dieser Zeit einen auch von den Dorfobrigkeiten aner-
kannten Brauch dar, der sicher hauptséchlich von jungen Burschen praktiziert wurde, und
der es erlaubte, die normale Ordnung des Dorfes auf den Kopf zu stellen. Paul und seine
Altersgenossen sind (etwa in den 30er Jahren) "gonz verruckt Laniger gongin” (ganz ver-
riickt Laniger gegangen), montags, dienstags und donnerstags. Frither schnitt man um diese
Zeit des Jahres mit der Wiegscige Holz ab. Mittags kamen schon Burschen zu ihm und seinen
Briidern und berieten, wie sie sich an diesem Tag verkleiden wiirden. Um etwa 11.00 Uhr
lief3 man die Arbeit sein, und kiimmerte sich um das "Gwond zomtoan" (Verkleidung orga-
nisieren). Nachmittags ging man Maschger und nachts ohnehin. Frauen trauten sich damals
nicht, Maschger zu gehen (I.13, K.1a). Zu letzterer Aussage im Widerspruch stehen die Er-
zéhlungen von zwei meiner Interviewpartnerinnen. In den 30er Jahren begannen sie, die von
auswérts nach Axams gekommen waren, die Regel, daB nur Méanner "Schleicher giahn"
durfien, zu brechen. Anna, die in den 20er Jahren nach Omes geheiratet hatte, hatte "fiirs
Maschger Giahn viel iibrig" (sie tat es gern). Sie stellte an Lanigertagen eine Bande zusam-
men. K. spielte Ziehharmonika. Sie kamen bis nach Grinzens (.14, K.1b). Rita und ihre
Tochter Sefa, Rita war in den 20er Jahren mit Mann und Kindern nach Axams gekommen,
meinten, sie waren die ersten Frauen die in Axams Maschger gingen. Durch sie wurde es
iiblich, daf$ Frauen gingen (111, K.1a).
Egon Tschernikl horte einen alten Bauern, einige Jahre bevor er 1931 den Artikel zum
Schleicherwesen in Axams verfafite, klagen: "Huir werd'n m’a a greil wianig Tirgg'n
mach’n, weil vollig gar koane Wampeler sein. Ja, ja, die heitig’n Loter sein nit so wia mir
g'west sein. Die nuie Modi ...". (Heuer werden wir sehr wenig Mais ernten, weil beinahe
keine Wampeler sind. Ja, ja, die heutigen Burschen sind nicht so, wie wir waren. Die neue
Mode ...) (Tschernikl 1931, 1, S. 24).
Dieses Zitat macht deutlich, daB die Leute einen Zusammenhang zwischen Faschingsbriu-
chen und dem Ernteerfolg des kommenden Jahres sahen, daB selbst im 20. Jahrhundert noch
ein  BewuBtsein von einem EinfluB auf natiirliche Zyklen durch menschlich-
gesellschaftliches jahreszyklisches Feiern bestand.
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In der Faschingszeit finden und fanden Bille statt, die von den Vereinen organisiert
werden.

Am 20. Jinner, dem Sebastianstag wird in der Linden- bzw. Sebastiankapelle am Mor-
gen eine Messe abgehalten und in den zehn darauffolgenden Tagen kommen die Leute
dort zu den Sebastianrosenkrinzen zusammen. Die jihrliche Abhaltung dieser Rosen-
krdnze wurde, wie auch die Erbauung der Kapelle, gelobt, falls Axams (1630) von der
Pest verschont bliebe. Man ging gern zum Rosenkranz Beten, da man dort Leute traf und
sich im Anschluf3 daran ein bifichen unterhalten konnte. Verschiedene Fresken an Hiu-
sern stellten/stellen tibrigens den Hlg. Sebastian dar.

Der 2. Februar ist Maria Lichtmefs, der "Schlenggltag", an dem die bciuerlichen Dienst-
botlnnen frither ihre Dienstpldtze wechselten. Gesetzlich waren die DienstbotInnen ver-
pflichtet, diesen Zeitpunkt abzuwarten, um die Dienststelle wechseln zu diirfen. Da sie
mit den Dienststellen oft unzufrieden waren, waren Wechsel an diesem Tag, in der Hoff
nung auf eine bessere Situation im kommenden Jahr, sehr tiblich. In der Kirche fand und
findet an diesem Tag eine Kerzenweihe statt.

Am 3. Februar erhalten die Leute nach der Abendmesse bzw. erhielten sie friiher nach
der Friihmesse den Blasiussegen gegen Halsweh, der erteilt wird, indem dem Priester
vor jeder Person eine kurzes Gebet mit Segen und zwei gekreuzten Kreuzen spricht.
Freitag, Samstag und Sonntag vor dem Aschermittwoch wird das Vierzigstiindige Gebet
abgehalten, das sogenannte "Stundenbeten”. Nach den morgendlichen Messen wird
"s "heachschte Guat" (die Monstranz) aus dem Tabernakel geholt und auf den Hochalter
gestellt, bzw. "eingesetzt", wie sich diese Tdtigkeit nennt. Jede halbe Stunde kommen die
Leute aus einer anderen Strafie des Dorfes in die Kirche, um dort still zu beten, es sei
denn, jemand traut sich den Rosenkranz laut vorzubeten (was frither viel selbstversicind-
licher gemacht wurde als heute).

Mit dem Aschermittwoch endet der Fasching. Die Leute gingen und gehen zur Kirche,
um das Aschekreuz vom "Geistling" (Priester) auf die Stirn gemalt zu bekommen.

= In der Fastenzeit wird die Kirche in violett gehalten. Gefastet werden mufite an Freita-

gen, am Aschermittwoch und vor allem am Karfreitag. Die Gldubigen afien kein Fleisch
(was sie ja ohnehin kaum taten). An den Freitagen in der Fastenzeit findet und fand am
Nachmittag in der Kirche ein "Kreuzweg", eine Andacht statt.

= Am Schmerzfreitag, dem Freitag vor dem Palmsonntag, fand in der Baderbiihelkapelle

cine Litaneilesung mit Messe statt, im Anschiufs daran ein Gang tiber die Felder.

= Der 19. Madrz gilt der Feier des Tiroler Landespatrons, des Hlg. Josef Gefeiert wurde

mit Frithmesse oder Hauptamt, jetzt findet eine Abendmesse statt. Viele Mdnner und
auch Frauen hatten an diesem Tag Namenstag. Der Namenstag war frither wichtig, der
Geburtstag ziemlich bedeutungslos. Haufig wurden Menschen auf den Namen des/der
lHeiligen getaufi, an dessen/deren Tag sie zur Welt kamen. Als Feiertag war der Josefi-
tag (,/r/’)eitsﬁ'ezl38

< Iiir den Palmsonntag schmiickten die Leute die "Polmsteckn" (Palmlatten). Die Minner

und Burschen holten eine diinne, moglichst lange Latte aus dem Wald (der Ehrgeiz der
Burschen bzw. Familien bestand darin, die ldngste Palmlatte zu tragen), band ganz oben
cinen Buchs- oder Olzweig fest, wickelte Kreppapierstreifen mit Spagat um die Latte und
befestigte Brezen an ihr. Friiher verwendeten "bessere Leute" anstelle von Kreppapier

"Der Joscfitag ist inzwischen nur mehr fiir Schiilerlnnen und LehrerInnen frei. Auch Landesbedienstete, Angestellte

der Stadtmagistrats und in den Banken Tétige miissen seit 1996 an diesem Tag arbeiten.
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auch Seidenpapier, Seidenmaschen und "Beschter" (das waren Preise, die Schiitzen fiir
Siege beim Wettschiefen erhielten - Seidenmaschen mit Wachsblumen). Die "Beschter”
wurden unten am Stab angebunden. Sie wurden jedes Jahr wiederverwendet und von
Generation zu Generation in der Familie vererbt. Familien konnten durch die von den
Buben der Familie getragenen Palmlatten ihre Erfolge als Schiitzen demonstrieren, was
zum Ansehen der Familie beitrug. Am Palmsonntag versammelten und versammeln sich
die Leute bei der Lindenkapelle und gehen in einer Prozession nach einer kleinen Zere-
monie zur Kirche, wo eine Messe mit einer Palmstockweihe abgehalten wird. Die Buchs-
bzw. Olzweige kamen nachher in den Herrgottswinkel. Sie wurden im Sommer bei Ge-
wittern verbrannt.

In der Osterwoche putzten die Frauen die Hdiuser und hielten grofie Wiische. Nach dem
Winter konnten sie wieder gut waschen und spiilen. Von Griindonnerstag bis Karfreitag
lauteten und lduten keine Glocken. Am Griindonnerstag fand eine Messe statt. Am Kar-
Jreitag gingen die Leute zum Kreuzweg und "Heiligs Groub schaugn" (Heiliges Grab
schauen). Das Heilige Grab wurde frither (am Griindonnerstag) in der Kirche
"augmocht" (aufgebaut), jetzt steht es in einer Kapelle bei der Kirche. Es bleibt bis zur
Auferstehung am Karsamstag.

Am Ostersamstag war um 16.00 Uhr "Auferstehung”. Alle "schniegelten sich" (richteten
sich schon her) und gingen hin. Die Frauen buken fiir den Ostersonntag. Am Abend bu-

ken sie Blattln und Kraut, wihrend sie zu Mittag noch "Fastenkost" richteten. Vor der -

Kirche fand eine Feuerweihe statt.

Am Ostersonntag bekamen die Kinder von ihren Goutn und Geitn den zweiten der zwei
Jjdhrlichen Gotlpack. Die Kinder gingen wiederum mit einem Tuch zu den Patlnnen, in
das eine Henne (fiir Mddchen) oder ein Hase oder eine Breze (fiir Buben) aus Weif3brot-
teig, ein Stoff oder Schuhe hineingelegt wurden. Selbstverstcndlich besuchten die Men-
schen die Messe. Frauen kochten, wihrend Mcnner und Kinder zum Hauptamt gingen.
Es gab eines der besseren Essen des Jahres und am Nachmittag einen Gugelhupf.

Am Ostermontag rasteten die Menschen und gingen in die Kirche.

Der "Weife Sonntag” fand eine Woche nach Ostern statt. An diesem Tag wurde fiir die
Kinder die Erstkommunion abgehalten, zu der jetzt die Kinder der zweiten Klasse Volks-
schule hingefiihrt werden. Frither kam es vor, daf8 Kinder mehrerer Jahrgdinge zugleich
Erstkommunion hatten. Am Nachmittag fand ein Bittgang mit einem Kreuz iiber die Fel-
der in den Nachbarort Birgitz statt.

Mit Ostern geht der Winter ins Frithjahr tiber, es endet der Teil des Jahreszyklus, in dem die
Symbolik von Licht und Feuer eine grofie Rolle spielte, in dem der Beginn des neuen Ar-
beitsjahres auf den Feldern und im Garten rituell begleitet, und in dem christlich interpretiert
das Sterben und die Auferstehung des Erlosers der Welt von der Schuld gefeiert wird. Die
Zeremonien, in denen um die Fruchtbarkeit der Felder und um eine gute Ernte gebeten wird,
beginnen.

Im Mai, dem Marienmonat, fanden und finden allabendlich die Maiandachten statt. Es
wurden Rosenkrdnze mit Litaneien gebetet. Viele Leute gingen gern hin, etwa auch des-
halb, als Schiilerinnen waren dafiir z.B. bei der Schul-Klosterschwester gut angeschrie-
ben und bekamen ab und zu die Hausaufgabe erlassen.

Den 12. bis 15. Mai nehmen die "Drei Eismander"” und die "kalte Sophie" ein. In dieser
Zeit rechnete man mit Wettereinbriichen.
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Der 6. Sonntag nach Ostern heifit "Bittsonntag". Montag bis Mittwoch wurden die drei
Bittage abgehalten. Am ersten taten die Leute einen Bittgang nach Gétzens, am zweiten
einen Bittgang nach Birgitz, am dritten einen zur Lindenkapelle, der frither nach Ober-
perfuf3 fiihrte. Sie baten um eine gute Ernte, um Gesundheit und um gutes Wetter. Die
Schiiler bekamen schulfrei, um mitgehen zu konnen. Die Prozessionen fiihrten zur Kirche
des Dorfes, das Ziel des jeweiligen Bittganges war und zuriick zur Heimatkirche. Die
(mdnnlichen, jiingeren) Bewohner der verschiedenen Orte lagen in stindigem Streit. Be-
gegneten sie sich auf den Bittgdngen (was unvermeidlich war), so konnte es zu Provoka-
tionen und sogar zu Schldgereien kommen.

Der Donnerstag darauf ist Christi Himmelfahrt geweiht und heute noch ein Feiertag
(wir werden sehen, wie lange diese Feiertage bestehen bleiben, nachdem die politisch-
okonomische Diskussion um deren Abschaffung sich verdichtet). Die Leute gingen zur
Messe.

Am 8. Sonntag und Montag nach Ostern findet das Pfingstfest statt.

Eineinhalb Wochen danach, am Donnerstag, kommt Fronleichnam, der sogenannte
"Bluatstoug" (Blutstag) oder "Antlafitag”, ein sehr wichtiger Feiertag, an dem die erste
der jihrlichen Prozessionen stattfand und stattfindet. Der Prozessionszug war und ist so
aufgebaut, daB die Stellung von Menschen im "offizielleren" Bereich des Ortes daraus
deutlich wird. Aufgaben wie das Fahnen Tragen, Ferggelen (grofie Sdnfien mit Statuen)
Tragen, Polster Tragen, die Darstellung der Hlg. Notburga werden von den jeweiligen
Personen als sehr ehrenvoll empfunden. Der Prozessionszug setzt sich folgendermafsen
zusammen: den Beginn bildet der Zug der Mdnner, eine der beiden Fahnen wird hier
getragen. Ihnen folgen die "Formationen", das sind Musikkapelle, Schiitzen, "Veteraner"
(Kameradschaftsbund) und Kirchenchor. (Die einheitliche Tracht, die Musikkapelle und
Schiitzen 1922 bekamen, an der auch Frieda und ihre Mutter arbeiteten, sollte 1922 bis
Fronleichnam fertig sein. Frieda wurde daher an ihrem 14. Geburtstag, dem 29. Mdrz
1922, von der Schule befreit; 12, K.1a.) In diesem Teil der Prozession gibt es einige
wenige Frauen (seit den 70er Jahren) bei der Musikkapelle und als Marketenderinnen
bei den Schiitzen. Der Chor besteht grofiteils aus Frauen. Als ndchstes kommt die Geist-
lichkeit mit den Ministranten und dem "Himmel", einem textilen "Dach", unter dem die
Geistlichkeit geht. Dieses Dach ist an seinen vier Ecken an Stangen befestigt, an denen
¢s getragen wird. Daran schlieffen sich Gemeinderat und Pfarrgemeinderat an. Im
Pfarrgemeinderat sind Frauen stdrker vertreten als im Gemeinderat. Nun sind Kinder
und Betreuer des Elisabethinums an der Reihe, eines von Klosterschwestern gefiihrten
Heimes fiir korperbehinderte Kinder, das es in Axams seit den 70er Jahren gibt. Da-
hinter gehen die Schulkinder und mit ihnen Lehrpersonen, die fiir Ordnung sorgen, so-
wie "Polstertriigerinnen”, (Madchen mit "Polstern") und die Hlg. Notburga. Auf den
Polstern liegen oder stehen heilige Gegenstdnde, wie etwa eine Gottesmutterstatue. Die
Notburga wird von einer Frau in Tracht, mit Sichel und einem Korb mit Getreide dar-
pestellt, an ihren Seiten gehen zwei Erstkommunionkinder, die Gilgen (Lilien aus
Wachs) in der Hand halten. Es schiiefit sich das "Jungfrauenferggele” an. (In Axame-
risch ist die Aussprache: "Ferchila".) Das ist eine Sdnfte mit einer Marienstatue, die von
vier Mdnnern getragen wird. Ferggeletrdiiger zu sein, ist eine groffe Ehre. Insgesamt gibt
¢s drei Ferggelen im Prozessionszug. Bestimmte Frauen oder Frauengruppen sind fiir
das Herrichten und die Betreuung der Ferggelen zustindig. Sie sind es, die Mdnner fia-
pen, ob sie Tréger sein wollen. Trédger ist man normalerweise jahre- und jahrzehntelang.
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Diese Frauen belohnen die Trdger, indem sie sie zum Essen einladen. Den Schluf} des
Prozessionszuges bilden die Frauen. Friiher kamen vor ihnen noch die "Kranzmddchen"
oder Jungfrauen - die jungen Mddchen mit einem Kranz am Kopf. Im Zug der Frauen
werden die zwei weiteren Ferggelen, ein Rosenkranzkonigin(=HIg. Maria)-Fergele und
ein Mutter Anna-Ferggele getragen. Hinter dem Mutter Anna Fergele gehen die Frauen,
die Trachten tragen. In den letzten Jahren wird die geschlechtsspezifische Trennung in
diesem letzten Teil der Prozession nicht mehr so genau eingehalten. Minnliche Offent-
lichkeit prisentiert sich in der Prozession in den Formationen, in den Gremien und in der
geistlichen "Leitung". Die Ménner haben den Himmel, die Monstranz, die Fahnen. Frau-
en und Kinder gehen hintereinander und haben die Mutter Gottes, die Mutter Anna und
die heilige Notburga. "Offentlichkeit" von Frauen ist iiber weibliche Heilige reprisen-
tiert. "Offentlichkeit" von Frauen spielt sich rund um die Vorbereitung der Prozession,
rund um diese weibliche Reprisentation und um das Aufraumen nachher ab. Wie gesagt,
ist es eine grofie Ehre fir Ménner von den Frauen als Ferggeletriiger engagiert und nach-
her dafiir belohnt zu werden. Dorfliche Austauschbeziehungen gestalten sich in diesen
Vorgingen, in der Verstandigung dariiber, wie alles zu gestalten ist, wie es abzulaufen
hat. Es gibt einen Rahmen, eine Anordnung, die variiert und sich verdndert durch die
konkreten Protagonisten und Gegebenheiten (wie etwa dem Wetter), durch geschichtli-
che Verinderung (die "Kranzmédchen", auch "Jungfrauen" genannt, tauchen heutzutage
nicht mehr auf im Prozessionszug; die Veteraner haben vor einem der Altére, vor denen
angehalten wird, Platz getauscht mit den Schiitzen). Die Prozession inszeniert dorfliche
Offentlichkeit. Die Inszenierung, so wie sie ausgehandelt wird, und es gibt, wie gesagt,
eine gewisse Flexibilitdt diesbeziiglich bzw. Rollen, die flexibel zu verteilen sind, spie-
gelt dorfliche Machtverhiltnisse. Ein Teil der gestalteten Symbolik stammt aus dem Fei-
ern des Jahreszyklus, ein Teil stammt aus kirchlichen Zusammenhéngen, ein anderer Teil
aus historischen Erfahrungen (wie etwa den "Freiheitskampfen"). Die ersten zwei der
vier immer noch jdhrlich stattfindenden Prozessionen fiihren durchs Dorf und halten am
Weg vier Mal an - vor Altiren, die vor bestimmten Hdusern aufgebaut werden und zu
diesen Hdiusern gehoren. Vor den Altaren wird gebetet, der Chor singt, die Musikkapelle
spielt und die Schiitzen schieflen. Die Prozession beginnt und endet in der Kirche.
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Tabelle der Axamer Prozessionen:

0. Donnerstag | Fronleichnam, durchs Dorf bis in die

nach Ostern "Blutstag" Gegenwart

I'I. Sonntag Herz Jesu Sonntag, durchs Dorf | vier bis in die

nach Ostern Gelobnis anldBlich der Gegenwart
"Tiroler Freiheitskampfe"

24 Juni Johannistag, Axamer durchs Dorf | vier bis in die
Kirchenpatrozinium 50er Jahre

I5. August Maria Himmelfahrt, iiber die keine Altdre bis in die
"Hoher Frauentag", Felder Station: Gegenwart
Gedenken an 1809 Lindenkapelle

|. Sonntag im |Rosenkranzsonntag, tiber die keine Altire | bis in die

Oktober Marienprozession Felder Station: Gegenwart

Lindenkapelle

Am Sonntag nach Fronleichnam beging man Kleinfronleichnam, es fand eine weiterer
kleiner "Umagang" um den Gasthof Neuwirt herum statt, die es inzwischen nicht mehr
gibt. Dieser Tag hief3 auch "Kranzltag".

Um die Zeit von Fronleichnam wird das Vieh auf die Almen getrieben.

Der darauffolgende Sonntag heift "Herz-Jesu-Sonntag" und ist das Tiroler Landes-
hauptfest, ein Gelobnistag aus den "Tiroler Freiheitskimpfen" Ende 18./Anfang 19.
Jahrhundert. Der Herz-Jesu-Kult wurde, wie erwdhnt, im 18. Jahrhundert im Rahmen
ciner Missionsbewegung der Jesuiten verbreitet und spielte bei der Konstruktion der
Vorstellung vom Heiligen Land Tirol, vom auserwdhlten Volk Gottes, dem Volk mit einer
hesonderen Verbindung zur Mutter Gottes, das die Aufgabe habe, im Namen von Gott,
Kaiser und Vaterland die Feinde zu bekdmpfen und zu besiegen, eine wichtige Rolle. An
diesem Tag findet wiederum zur Einlosung des Geldbnisses eine Prozession statt. Am
Vorabend werden auf den Bergen die Herz-Jesu-Feuer entziindet. In der Erzdhlung von
Mali kommen Geschichten im Zusammenhang mit vier der frither stattfindenden flinf
Prozessionen vor. Diese Geschichten handeln jeweils vom konflikthaften Verhiltnis zum
Vater. Gerade zu den Prozessionen wurde dorfliche Ehre verhandelt und représentiert.
Nach den Prozessionen kam man im Wirtshaus zusammen und trank. Diese Tage waren
also besonders kritisch fiir Minner, die sich bestindig in ihrem dorflichen Ehrgefiihl in
I'rage gestellt sahen. Leidtragende waren Frauen und Kinder. Mali kam zu Fronleichnam
1925 auf die Welt. Es schneite an diesem Tag. Der Vater kam heim (nach der Prozession)
und schmify die Mutter mit der Neugeborenen fast aus dem Bett. Am Tag einer Herz Jesu
Sonntagsprozession war dem Vater ein Kalb am Berg abgestiirzt. Er durchquerte am
Dorfplatz die Prozession mit dem Almstock. Zu Hause spielten Mali und ihre Schwester
im Garten unter einem Baum "aukochilin” (kochen). Sie waren nicht zur Prozession ge-
pangen, weil sie fiir die Prozession nichts zum Anziehen hatten. Der Vater kam und
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"zog" der Schwester von Mali, weil sie nicht zur Kirche gegangen waren, den Stock iiber
den Riicken (er schlug sie), daf} sie ihr Leben lang darunter zu leiden hatte. Zum Arzt ge-
hen konnte sie nicht, weil kein Geld dafiir vorhanden war. Einmal kam eine Nachbarin
am Hohen Frauentag zu ihnen, um ein bestimmtes Kraut fiir ihren "Weihchnbischl" zu
holen. Der Vater war am Morgen betrunken nach Hause gekommen und hatte den Bru-
der von Mali verpriigelt. Die dlteste Schwester und der Bruder setzten sich zur Wehr und
verpriigelien zusammen den Vater, der stirzte und sich eine Beule zuzog. Die Nachbarin
sagte: "Tiat’s enk nit schamin, enkarn Votar schlougn!" ("Schiamt ihr euch nicht, euren
Vater zu schlagen!") Der Bruder antwortete ihr. "Schaug daf’d weiterkimsch und
schaug bei enk obn." ("Verschwinde und kehr vor deiner eigenen Tiir."). Am Johannistag
im Jahr 1949 hatte der Vater wie iiblich bei der Prozession am Vormittag "Himml
gitrougn"” (den Himmel getragen). Am Nachmittag fand man ihn tot. Er lehnte mit Anzug,
Hut und Augengldsern und einem Roman im Bett, am Nachtkdstchen stand eine ziemlich
leere Schnapsflasche. Er war gestorben, da er vom Arzt eine Penicillinspritze bekommen
und dennoch getrunken hatte. Sie mufiten ihn sofort einsargen. Sein Korper schwoll von
dem Gifi so an, daf3 sie ihn kaum mehr in den Sarg hinein bekamen (1.1, K.1a,b, 2a).
Beim Prozession Gehen war es wichtig ein ordentliches Gewand zu besitzen. Annemarie
ging kaum zu Prozession, da sie kein Geld fiir entsprechende Kleidung hatte (I.3., K. 4a).

o Am 24. Juni findet und fand das Fest des Johannes des Téufers statt (auch Sommerweih-
nacht genannt; es werden auf den Bergen Sommersonnwendfeuer entziindet), des Pa-
trons der Axamer Kirche. Heute wird das Patrozinium in der Kirche mit einer Messe be-
gangen. Friiher wurde eine Prozession abgehalten, die ein Pfarrer in den 50er Jahren
abschaffte, da er meinte, daf} drei Prozessionen plus die von August und Oktober zuviel
wdren. Sein Ansinnen stie8 auf groffen Widerstand. Ein Bekannter erzihlte, sogar seine
Mutter habe darunter gelitten, weil sein Vater deswegen "sou goschtit hot" (sich un-
heimlich aufgeregt hat). Als Axamer und Katholik konnte er die Abschaffung dieser Pro-
zession nicht ertragen. (Die Gétzner wiirden sich ja Peter und Paul auch nicht nehmen
lassen!)

o Der 2. Juli, Maria Heimsuchung und Kirchenpatrozinium im Nachbarort Birgitz, ist
auch ein Hauptlostag. Von diesen Lostagen gibt es viele und die BéuerInnen beobachte-
ten das Wetter an diesen Tagen, um Schliisse iiber die Wetterentwicklung in diesem Jahr
zu ziehen und ihre Arbeitsplanung darauf einzustellen.

Im Juni endet die Zeit der Feste und Bittfeiern des Friihjahrs. Im Sommer wurde wesentlich

weniger gefeiert, daflir standen die Béuerinnen, Bauern, Migde und Knechte insbesondere

zur Heumahd und zum "Groamitn” (zweites Mahen der Felder) sehr frith auf und arbeiteten
bis zum Sonnenuntergang. In den letzten Jahrzehnten hat sich das sehr verindert, die mei-
sten Menschen, weit entfernt von der bauerlichen Lebensweise, machen gerade im Sommer

Ferien und Urlaub.

o Am 22. Juli beginnen die "Hundstag" - die heifSesten Tage des Jahres, die bis zum 23.
August dauern.

« Zwei Sonntage vor dem Frauentag (dem 15. August), also Anfang August, wurde das
Fest der Portiunkula gefeiert, das Ablafi Beten. Die Kirchgdngerlnnen begaben sich zu
allen drei Kirchentiiren hinaus und wieder herein, beteten an den Kirchentiiren um Ab-
laf3. An diesem Tag war es ratsam, nicht auf den Berg zu gehen und moglichst nichts in
Angriff zu nehmen, was Gefahren in sich barg, da die Leute meinten, daff die Gefahr zu
verungliicken gerade besonders groff war.
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Maria Himmelfahrt am 15. August war und ist einer der wichtigsten Feiertage des Jah-
res, auch der "Hohe Frauentag" genannt - ein Tiroler Landesfeiertag, mit den Ereignis-
sen rund um 1809 verbunden. In Axams wird er besonders feierlich begangen, es wird
eine Prozession abgehalten, die vom Dorf auf die Felder fiihrt. An diesem Tag werden
die "Weichnbischl” (Weihbiischel) geweiht. Diese Weihbiischel stellten die Frauen aus
verschiedenen Heilkrdutern, denen "von alters her" eine besondere Heilkraft zugespro-
chen wurden, und aus Blumen zusammen.

Wenn es in dieser Zeit lange nicht oder zuviel regnete, gingen die Menschen betend um
den Friedhof herum. Bei Gewittern wurden und werden die Glocken geldutet, da der
Klang der Glocken die Wolken vertreibe. Die Leute beten leise und verwenden die For-
mel "Heiligs Kreiz, Wettarsegn" (Heiliges Kreuz, Wettersegen).

Der 15. August bis zum 8. September wird als Altweibersommer bezeichnet. Er endet am
8. September mit dem Kleinen Frauentag.

Im September finden der Almabtrieb statt, ein Erntedank- und ein Bittgang.

Mit Oktober endet die Zeit der harten Arbeit und der wenigen Feste des Sommers. Es gab
und gibt nun Dankesfeste und -zeremonien, es gibt Mirkte, auf denen Ernteertriige verkauft
und gekauft werden konnten, es wird geschlemmt und die Ernte genossen.

Am ersten Sonntag im Oktober, dem Rosenkranzsonntag, findet die letzte Prozession im
Jahreszyklus statt. Sie fiihrt iiber die Felder.

Der zweite Sonntag im Oktober heifit "Schafsonntag". Die Schafe kommen um diese Zeit
vom Berg, am Montag wurde der Schafmarkt abgehalten.

Line der schonsten Wochen im Jahr war friiher die Kirchtagswoche. Am Montag vor
dem dritten Sonntag im Oktober fand der Kirchtagsmarkt statt. Auf diesem Markt konn-
ten die Leute v.a. Arbeitsgerdte, Gerdtschaften, die fiir die Tiere gebraucht wurden,
kaufen. Inzwischen gibt es dort hauptsichlich Kinderspielzeug, Kleidung und Siifigkei-
ten. Die Leute gehen aber immer noch gern "marktl". Weihrend der Woche machten die
I'rauen ihren grofien Hausputz vor dem Winter. Am Abend des Kirchsamstag bereiteten
die Frauen Blattln und Krapfen zu. Am Sonntag Morgen gab es Gugelhupf aus Weizen-
mehl mit Rosinen. Die Menschen besuchten die Messe am Vormittag. Die Frauen, die
das Mittagessen kochten, gingen zur Frithmesse um 6.00 Uhr. Mittag gegessen wurde
um etwa 11.00 Uhr nach dem Hochamt. Es gab (in den bessergesteliten Héausern) Nudel-
suppe mit Wiirsteln (Nudel und Wiirsteln wurden gekauft). Vor dem Kirchtag schlachte-
fen die Béauerlnnen ein Schaf. Daraus bereiteten die Frauen "a Hoafgsoutns" (in der
Suppe gekochtes Fleisch) mit Sauerkraut. Anschliefiend gab es entweder Schnitzel oder
Schafbraten - "Schepsinis". Fiir diesen Tag buken die Frauen eine Torte aus Biskuitteig,
in manchen Hdusern auch Kekse. Am Montag Abend gingen Gruppen von jungen Leuten
In andere Hdauser zum "Kirchtigsuachn” (Kirchtag suchen). Ein junger Bursche zog sich
cinen "Wettermantel” (Umhangmantel) an, nahm eine Laterne und machte sich mit einer
Gruppe von Nachbarn und Freunden auf den Weg zu Verwandten oder Bekannten
"schaugn, ob sa eppis Guats houbn" (schauen, ob sie etwas Gutes haben). Die Burschen
uingen insbesondere in Hduser, "wo se a Madl gern gseachn houbn" (in denen ihnen ein
Miidchen — gefiel). [n der Kirchtagswoche wund am  Kirchsonntag wurde
"Kirchtiggschnellt". Mit einer Geifiel (die friiher aus "Hoar" - Flachs - angefertigt wur-
ie) knallten Mdnner und Burschen in den Gassen. Am Kirchtag genossen die Leute die
cingebrachte Ernte, das Ende der arbeitsreichsten Zeit des Jahres.
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Ohne dem detailliert nachgegangen zu sein, mufl dieser jahreszyklischen Beschreibung an-
gefligt werden, daB die Béuerlnnen frither und inzwischen erneut wieder in ihre Anbau-,
Pflege-, Ernterhythmen die "Zoachn" (zwei- bis dreitigig wechselnde Sternzeichen) und den
Zyklus des Mondes berticksichtigten. So kam etwa zur Sprache, daf3 manche Héuser friher
teilweise "larchene Kamin" (Kamine aus Lirchenholz) hatten, die nicht zu brennen began-
nen, da das Holz beim richtigen "Zoachn" geschlagen worden war.

Krippen, Heilige, Wallfahrten, Mysterienspiele und Theatertradition

Axams war und ist, wie erwéhnt, ein bekanntes "Krippeledorf'. Es gab und gibt bekannte
Schnitzer, die auch Krippen herstell/t/en. Diese Krippen werden ab Weihnachten aufgebaut
und ausgestellt. Menschen kommen teilweise von weither, um sie zu besichtigen. Der Krip-
penverein représentiert die Krippenkultur im offizielleren Bereich des Ortes. Das Herstellen
von Krippen bringt Ehre als Kiinstler oder Kunsthandwerker, der Besitz einer schénen Krip-
pe bringt dem Haus Ansehen, Krippen gehorten zu den im dorflichen Kontext anerkannten
Reichtiimern wohlhabenderer Familien, Reichtiimer die den sozialen Status einer Familie im
Ort ausdriickten. Dariiber, aus welchem Material eine Krippe, die Figuren, die Landschaft
bestanden, wann sie von wem gebaut oder geschnitzt wurde, wurde dorflicher Status ver-
handelt. Der "Krippelekult" ist Bestandteil des Ansehens, der Besonderheit des Dorfes.

Wie die Pflege der Krippenkultur tragen zum Ansehen des Dorfes die Pflege der Prozessio-
nen, des Faschings und der Theatertradition bei. Das "offizielle Axams" und die
"Einheimischen" betrachten das Dorf als ein "Kulturdorf", in dem Traditionen hochgehalten
werden. Beim "Hochhalten der Traditionen" geht es aber weniger um die Beschworung ei-
ner Vergangenheit. Das Verstidndnis der Tradition, ihr Ausdruck bleiben aktuell. Uber die
Gestaltung der Tradition werden Positionen im Dorf, politische und Skonomische Macht,
Ansehen und Ehre (sowie auch die andere Seite der Ehre, die Scham), sowie das Ansehen
des Dorfes gegeniiber anderen Orten verhandelt und ausgedriickt. Das Geflecht der Aus-
tauschbezichungen entsteht und veréandert sich in diesem Zusammenhang. Diejenigen, die in
die Lage kommen, diese Tradition mitzugestalten, bekommen das Sagen im Dorf. Dieje-
nigen, deren Vorstellungen tiber die Gestaltung der Tradition weiter ab vom "main stream"
liegen, gelten als Aufenseiter. Sie fiigen sich irgendwann besser ein, oder sie geben irgend-
wann auf und betitigen sich in anderen (als den dorflichen) Zusammenhingen.

Symbole und Rituale im Zusammenhang mit der Kultur von Krippen, Theater, Prozessionen
und Fasching erinnern an ihre pagane Herkunft. Im 16., 17. Jahrhundert begann eine Myste-
rienspieltradition, die bei der Verarbeitung der Erfahrung von Kriegen und Seuchen, von
gesellschaftlichen Katastrophen und Bedrohungen half. Sie wurde zunichst obrigkeitlicher-
seits gefordert, da sie half (in einer Zeit, in der eine massive kirchlich-staatliche Disziplinie-
rung der Menschen begann) pagane Tradition zu christianisieren. Bald schon versuchte aber
der absolutistisch aufgeklirte Staat, dieses "Treiben", das dennoch das Fortwihren einer
gewissen "Undiszipliniertheit” gestattete, wieder einzudimmen.

In christlicher Version handelten Mysterienspiele von Heiligen oder von in der Bibel be-
schriebenen Ereignissen. Die christlichen Heiligen wurden kirchlicherseits eingesetzt, um
pagane, "heidnische" géttliche Wesen zu verdringen. In der Prozession geht die Hlg. Not-
burga mit, die mit Sichel und Korn dargestellt wird, eine von Tiroler Frauen besonders ver-
ehrte Heilige. In Axams fillt die Verehrung des Hlg. Christophorus auf, des Patrons der Rei-
senden, dessen Abbildung sich an Hauswinden fand und findet. Ein Christophorus Fresko
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aus 1521 vom alten Gerichtshaus in Axams befindet sich im Tiroler Landesmuseum Ferdi-
nandeum (Gritsch 1951, S. 77 ff.). Zum Hlg. Sebastian, dem Pestheiligen, dem die Pestka-
pelle geweiht ist, werden immer noch zehn Tage lang im Janner die Sebastianrosenkrinze
pebetet. Fine Gruft bei der Pfarrkirche ist der Hlg. Kiimmernif (im Axamerischen:
"KummarnuB") geweiht. Die Verehrung dieser Heiligen findet sich auch an Orten wie St.
Gandolf/Thiirigen und Burghausen/Bayern. Die Herkunft der Legende verfolgen Forscher in
die Niederlande und nach Iberien (Noderer 1929, S. 78; Dérrer 1962, S. 174/75). Den Kult
der Hlg. KiimmerniBl bzw. Hlg. Wilgefortis forderten vermutlich die Benediktinerinnen des
Chiemseer Frauenklosters. Er ist auch in den tibrigen Tiroler Besitzungen des Frauenklosters
nachzuweisen (Leitner 1984, S. 44)39. Die Kiimmernifl war/ist ein Ziel fiir WallfahrerInnen,
sic galt als Nothelferin. Das Wallfahrten zu weiblichen Heiligen und zu Orten der Marien-
verehrung bildet/e einen wichtigen Bestandteil im Leben von vielen Tiroler Frauen. Luisa
organisierte als Ortsbéuerin jihrlich Ausfliige fiir die Bauerinnen des Dorfes. Oft gingen sie
Wallfahrten. Ihre Tochter halfen ihr bei der Organisation und gaben ihr Tips. In 30 Jahren
organisierte sie 45 Wallfahrten. Fast immer war eine dabei, zu der man sonst nicht hin-
kommt. Sie und ihve Tochter machen Nachtwallfahrten nach Absam, da sie "auf die Mutter
Gottes so viel halten" (der Mutter Gottes sehr vertrauen) (1.15, K.la, 2b). Agnes ist eine
Mutter Gottes Verehrerin. Als ihre Kiiche vor einigen Jahren ausbrannte, war alles schwarz
aufler einer Statue der Mutter Gottes, die sie den Nachbarn zeigte. "Nur die Mutter Gottes
hot mi grettet." ("Nur die Mutter Gottes hat mich gerettet.") (1.9, K. 7b).

Mysterienspiele wurden vor einigen Jahrhunderten teilweise im Freien, auf Feldern und Flu-
ren abgehalten. AuBerdem gab es (bis in unser Jahrhundert) Spieltennen (zu Bauernhofen
pchorige Tennen) die als Auffithrungsorte dienten. Die Spiele gehen gutenteils auf Geldb-
nisse aus der Zeit der Kriege gegen die Tiirken und der Pestepidemien im 17./18. Jahrhun-
dert zuriick. Fiir Axams ist die Auffithrung eines Spiels erstmals fiir den Pfingstmontag 1651
bezeugt. Auffihrungen von Geldbnisspielen gab es von 1651 bis 1750. In der Zeit des auf-
pcklirten Absolutismus wurde staatlicherseits versucht die Auffithrung von Spielen zu un-
(erbinden.
1946 wurde eines Genovevaspiel gegeben, das fiir Axams seit 1790 belegt ist. Das Spiel im
fuhr 1946 dauerte drei Stunden. Die Leute weinten, lachten, klatschten (Tiroler Nachrichten
Nr. 184/1946, S. 3).41 1957 wurden nach einer Pause von 145 Jahren Passionsspiele aufge-

Tiine alte Version der Legende besagt, daf die Kiimmernif die wunderschone Tochter eines spanischen Konigs war,
dic nicht heiraten wollte. SchlieBlich versprach ihr Vater sie einem Heidenkonig. Nachdem sie sich weigerte, lieB ihr
Vater sie einsperren. In ihrer Verzweiflung betete sie zu Gott, er mdge sie vor der Ehe mit dem Heiden bewahren und

o verwandeln, daB sie keinem Mann mehr gefiele. Gott liefl ihr Haar und Bart wachsen. Ihr Vater geriet noch mehr in

orn und lieB sie ans Kreuz schlagen. Sie starb den Kreuzestod (Leitner 1984, S. 45/46).

"Aus dem Jahr 1788 stammt eine Polizeianzeige, die besagt, in der Gegend, besonders in Axams, wiirden immer wie-
der Komodien gespielt. Die Menschen machten ohne behordliche Erlaubnis damit weiter (Leitner 1984, S. 49).

"us Genovevaspiel handelt davon, daf Pfalzgraf Siegfried seine Gemahlin Genoveva allein lassen muf, als er gegen
(e Heiden in den Krieg zieht. Er 1aBt sie in der Obhut seines Dienstmannes Golo zuriick, der in Liebe zu ihr entbrennt.

I weist ihn ab. Aus Haf redet er dem heimgekehrten Siegfried ein, der inzwischen zur Welt gekommene Sohn sei
nicht von ithm, sondern von seinem Koch. Knechte wurden nun damit betreut, die Frau und das Kind zu téten. Aus

litleid licflen sie sie am Leben und setzten sie im Wald aus, wo eine Hindin ihr Kind mit Milch ernihrte. Nach Jahren
fand Siepfried Genoveva im Wald, als er dort zur Jagd ging. Sie erzihlte ihre Geschichte, Golo wurde hingerichtet.

fenoveva, wieder daheim, konnte die Speisen nicht mehr ertragen, da sie an Waldkrduter gewshnt war, und starb. Auf
hren Wunsch wurde aber der Ort, an dem sie im Wald lebte, der Heiligen Jungfrau geweiht. Eine Kirche wurde dort
erhant

I946, nls das Genovevaspiel in Axams zum letzten Mal aufgefiihrt wurde, war der Zweite Weltkrieg gerade zu Ende

cpangen. Die Ménner kehrten aus dem Krieg heim und hofften, daB ihre Frauen ihnen inzwischen treu geblieben wa-

e
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fithrt (Tiroler Nachrichten Nr. 187/1957, S. 5), 1970 das Mysterienspiel "Der Totentanz"
von Alois J. Lippl. Das bekannteste Axamer Mysterienspiel handelt von der Geschichte des
dgyptischen Josef. Es kam am 1. Juni 1683 zum ersten Mal zur Auffithrung und geht auf ein
Gelobnis in Hinblick auf die "Abwendung der Tiirkengefahr" zuriick.*” Mit einigen langeren
Unterbrechungen wurde es seither etwa alle zehn Jahre gespielt.

Ins Jahr 1925 fillt die Griindung des Theatervereins auf Initiative eines Axamer Bauern. Er
ergriff die Initiative zum Bau eines Theatersaales, schrieb Theaterstiicke, malte Biihnenbil-
der, betitigte sich als Kapellmeister und in der Dorfpolitik. Die Griindungsmitglieder des
Theatervereins waren besser gestellte Bauern, Wirte, Gewerbetreibende, die sich auch im
Gemeinderat dieser Zeit wiederfinden. Im Jahre 1969 fand eine Anderung der Statuten statt,
dahingehend, daB auch Frauen in den Verein aufgenommen werden konnen. In diesem Jahr
wurde eine Frau Spielleiterin (die Tochter des vormaligen Spielleiters). Im Theaterverein
wurden auBer Mysterienspielen auch Ritterspiele, landliche Lustspiele und eine ganze Reihe
von Karl Schonherrstiicken eingeprobt.43 Das einzige auffihrungsfreie Jahrzehnt war das
der 30er Jahre, der Zeit, in der sich das Dorf teilweise in einem "biirgerkriegsidhnlichen Zu-
stand" befand. 1947 gab es die erste Auffithrung nach dem Krieg (in dieser Zeit war das
Dorf trotz der "widrigen Umstande" in kultureller Hinsicht sehr aktiv: es sei an das Genove-
vaspiel erinnert; 1947 wurde eine Dorfausstellung gestaltet). Es kam zu so etwas wie einer
"Neuverhandlung der Aufteilung der Ehre" fiir die zustandegebrachten Leistungen.

Irma erzdhlte, ihr Mann habe das Josefenspiel (1947) wieder ausgegraben. Er war ausge-
bildeter Schnitzer, fiir seine Ausbildung einige Zeit vom Ort weggegangen, jiingster Sohn
eines Bauern. Er hatte "spinnete Ideen", er war ein "Spinner im Dorf" aber "mit den Gedan-
ken voraus". Nichtsdestotrotz setzte er sich sehr fiir die dorfliche Kultur ein. Er arbeitete
(einige Zeit als Mesner) fiir den Erhalt der Kirche, er schnitzte Krippen, die zum Teil weit
weg verkauft wurden, er organisierte 1948 eine Dorfausstellung, in der er die Idee prdisen-
tierte, die Lizum verkehrsmafig fiir den Fremdenverkehr zu erschlieffen. Er gab mit dem
Landeskulturreferenten Dorrer ein Buch zum Josefsspiel heraus, das iiberall verkauft wur-
de. Er hatte vor, ein Kulturhaus auf dem eigenen ererbten Grund zu bauen, mit einem Mehr-
zwecksaal und Fremdenzimmern. Das Projekt wire subventioniert worden. Er starb wih-
rend der Planungen im Jahr 1957 (112, K.1a,b).

In der Broschiire zur Josefenspieltradition seit 1683 findet der Mann von Irma keine Erwih-
nung. Wessen "Gedenken" hochgehalten wird, ist im Dorf eine Frage des politischen Ein-
flusses von Familien und Gruppierungen. Welche Familien, Gruppierungen und Personen zu
diesem Einfluff kommen, ist eine Frage tkonomischer und "moralischer" Macht im lokalen
Hierarchiegefiige.

Brot, Erdiipfel, Milch und christliche Barmherzigkeit
In der Zeit von November bis Ostern, also in der Zeit des Ubergangs zum Winter und zum

Frithjahr, wurden zu bestimmten Anléssen bestimmte Brote gebacken. Diese Brote begleiten
"kritische" lebenszyklische und jahreszeitliche Uberginge.

“Im Jahr 1683 belagerte Sultan Muhammed 1V. mit tiirkischen Truppen Wien. Tiirkische StoBtrupps kamen bis in die
Steiermark und nach Kiarnten. Das Kloster Neustift bei Brixen baute Befestigungsmauern. Die Eroberung von Wien
gelang nicht. Das Josefsspiel diente als ein Gleichnis fiir den Verrat "Frankreichs" an der Kaiserstadt Wien, die wie
Josef gerade noch vor der "Versklavung" gerettet werden konnte.

“'Vgl. Holzl und Zorn in der Broschiire "Josefsspiel 1683 - 1993, S. 13 ff. und S. 22 ff.; Leitner 1984, S. 49 ff.
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Zu Allerheiligen buken die Biuerinnen die "Buchilin”, die vor allem Kinder drmerer Fami-
lien sammeln kamen. Zum Gotlpack bekamen die Kinder an diesem Tag einen Brezen aus
WeiBbrotteig. Seit den 50er Jahren in etwa werden die Brezen aus Miirbteig angefertigt, die
Buchilin gibt es schon lange nicht mehr. Weifbrot buken die Bauerinnen auch bei Todesfl-
len in ihrem Haus, und wiederum kamen Kinder, um sich von diesem Brot zu holen. In Zei-
(en, in denen besonders der Toten gedacht wurde, und bei Todesféllen wurde Brot an Arme-
re (Kinder) verteilt.

Zu Nikolaus gab es die "Thumisradin". Sie bilden von ihrer Form her (vier Spiralen) ein
Symbol fiir das Zyklische. Am 21. Dezember buken die Biuerinnen die Zelten (was sie auch
heute noch machen: im allgemeinen mischen sie den Teig und lassen ihn beim Bdcker bak-
ken, da es die alten Backdfen in den Hdusern nicht mehr gibt). Die Zelten waren durch die
Beimengung von gedorrten Friichten das einzig sifie Brot des Jahres (Kuchen oder Keks
huken die Leute kaum), sie wurden erst am 26. Dezember, nachdem "Rauch dariiber gegan-
wen" war, angeschnitten und Besuchern angeboten.

Im Fasching buken und backen die Biicker eine bestimmte Art von Brezen (wiederum ein
/yklussymbol). Frither wurden diese nur an Montagen, Dienstagen und Donnerstagen ge-
hacken. Leute taten sich zu Paaren zusammen, kaufien Brezen, verkleideten sich und gingen
von Haus zu Haus, um Brezen zu verkaufen. Kinder taten und tun es, um ein bifichen Geld
‘u verdienen, Erwachsene mehr wegen "der Hetz" (dem Spaf3).

/u Ostern, zum Gotlpack bekamen die Kinder wiederum Hennen bzw. Hasen und Brezen
aus Weisbrotteig.

Ille paar Wochen wurde an den Hifen Brot gebacken. Beim Anschneiden eines Brotes ritz-
ten die Menschen mit dem Messer Kreuze ins Brot.

(ictreide bildete, wie bereits ausgefiihrt, fiir Jahrhunderte eine wesentliche Erndhrungs-
prundlage der Menschen in Tirol. Das war aus der Art, wie bis vor kurzem vor allem in
traditionelleren Haushalten gekocht wurde, deutlich ersichtlich, wenn inzwischen auch das
Mchl zur Zubereitung der Speisen aus Ungarn, Bayern oder den USA importiert und von
den Haushalten angekauft wurde.

Ihas Backen und Essen spezieller Brote begleitete den arbeitsirmeren Teil des Jahres, in dem
dic Menschen viel feierten. Es markierte die menschlichen Austauschbeziehungen: unter
Armeren und Reicheren, unter Erwachsenen und Kindern (etwa in der Patenschaft), unter
(jastgeberlnnen und BesucherInnen. Es begleitete den Ubergang vom Leben zum Tod™,
vom Sommer zum Winter und vom Winter zum Friihjahr. Brote erhielten die Form von
Symbolen flir die zyklische Zeit, fiir das natiirliche Werden und Vergehen.

ftesonders im Brauch des "Buchilin Bettlns" zu Allerheiligen vereinten sich Austauschbe-
sichungen, jahres- und lebenszyklische Uberginge, eingebettet in das Gebot christlicher

"ieser Brauch hieB an anderen Orten "Krapfenbettin", "Krapfenlottern" oder "Krapfenschnappen”. Vermummte Bur-
. hen kamen zu den Bauerinnen und bettelten mit verstellter Stimme in Versen oder Arme-Seelen-Liedern um Krapfen.
Diese Gaben, die den Armen unter den ‘Lotterern” einen vollen Krapfenkorb bescherten, sollten einerseits die - erziirn-
{en - armen Seelen befrieden; nach uralten Glauben gab es keinen natiirlichen Tod. Andererseits sollte die Mildtitigkeit
(et Nachkommen bei der Abkiirzung der Leidenszeit der schmachtenden Seelen im Jenseits helfen: Die Krapfenbettler
(nnkten daher in deren Namen. (...) Die Seelen sollten durch die Krapfengaben giitig gestimmt werden und damit zu-
phnplich fiir die Bitten nach Fruchtbarkeit. Die volksfromme Annahme, daB die Verstorbenen die irdische Fruchtbarkeit
ilvo nicht nur negativ, sondern auch positiv beeinflussen konnten, weist in besonders starkem AusmaB auf die intensive
Itezichung zwischen Toten und Lebenden fritherer Zeiten hin." (Rieser 1991, S. 117) Susanne Rieser fithrt aus, daB die
von der Kirche produzierte Angst vor dem Fegefeuer durch Armeseelenbriuche gemildert werden konnte. Die mogli-
he Hilfe fir die armen Seelen durch Gebete und Mildtitigkeit gab Hoffnung fiir die Rettung der eigenen armen Seele
nnch dem Tod.
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Barmherzigkeit:"der Ubergang vom Leben zum Tod, der Austausch zwischen Lebenden
und Toten, der Ubergang vom Herbst zum Winter, die Mildtdtigkeit von Erwachsenen ge-
geniiber Kindern, von wohlhabenderen Hofen gegentiber drmeren Familien, von Biuerinnen
(den Herrinnen der Kiichen, des Essens) gegeniiber drmeren Kindern. Egon Tschernikl
schrieb im Jahr 1931, daff die Bduerinnen in der Woche vor Allerheiligen den armen Seelen
zuliebe flir die &rmeren Dorfbewohner Buchilin buken. Am Vorabend von Allerheiligen zo-
gen die Kinder der Armeren mit "Zeggern" und "Ruggakérben" von Haus zu Haus der
wohlhabenderen Bauern und sagten "I bitt” di gar schian um a Armeseelenbrot" (Ich bitte
dich schon um ein Armeseelenbrot). Sie bekamen zwei, drei Buchilin. Sogar Kinder aus St.
Nikolaus/Innsbruck kamen nach Axams. In der Schule fehlten 30% der Schulkinder
(Terschnikl 1931,3, S. 345). Annemarie ging nicht Buchilin betteln (obwohl ihre Familie
besitzlos und arm war), da sie fiir so etwas zu stolz war. Auch ihre Tochter ging nicht. Die
Ziehtochter ihres Vater ging (30er Jahre) (1.3, K.4a). Am Herkunfishof von Liesl wurden
Buchilin gebacken, um die die Kinder aus Dornach und auch andere Kinder betteln kamen
(.16, K.3b). Die Dornacher kamen zum Buchilin Bettln bis nach Kematen und passierten
dabei den Hof, an den Anna geheiratet hatte, in Omes. Dort lagen immer zwei Laden voll
mit Buchilin bereit (I.14, K.1b). Max erzdhlt, daf sogar Reither (Kinder aus Reith bei See-
feld) zum Buchilin Bettin nach Axams kamen. Axams war ndmlich eine Urpfarre und Reith
gehorte frither dazu (1.7, K. 1a).

Im christlichen Sinne verbanden die Menschen ihre "Kultur der Existenzsicherung durch
einen ausgewogenen Austausch" mit dem Glauben an die "Gnade", an den "Segen" Gottes.
Auf die Frage, wie sie all ihre Arbeit schaffen und dabei noch fiir die Bauerinnenorganisati-
on arbeiten konnte, antwortete Luisa: "I hun die Gnode ghob." (Ich hatte die Gnade.) (1.15,
K.1b). Die Herkunfisfamilie von Agnes hatte nie Not, obwohl die Mutter viel verschenkte. Es
kam immer wieder "a Segn Gottes" (ein Segen Gottes) herein (1.9, K.1b).

Frauen sahen ihre Fihigkeiten, die Produkte ihrer Arbeit, was "die Natur bot", als Geschenk
(als Gnade oder Segen) Gottes. Der Glaube, von Gott beschenkt zu werden, verpflichtete zu
Fiigsamkeit und FleiBf, sowie zu Mildtitigkeit und Barmherzigkeit gegeniiber denjenigen,
die weniger hatten. Die Mildtitigkeit sollte im Jenseits belohnt werden. Der Austausch im
christlichen Sinne wurde als ein iiber Gott vermittelter gedacht - eine oberste, unirdische
Autoritit belohnt/hilft/schenkt/verteilt um, im Austausch gegen Glaubigkeit, gegen die Ein-
haltung von Geboten. In einer Gesellschaft, in der eine Hierarchisierung der Menschen in
Wohlhabendere/politisch Michtigere und Armere-Arme/politisch Machtlosere iiber Besitz-
verhiltnisse institutionalisiert war/ist, braucht es eine "umverteilende" Instanz. Diese Instanz
war in diesem Fall Gott, der die Menschen iiber eine "Moral der Mildtitigkeit", iiber die
Schaffung einer Angst vor dem Jenseits dazu veranlaBte, barmherzig zu sein.

Die Mutter von Agnes, die viel verschenkte, gab an jedem Samstag, dem "Tag der Mutter
Gottes", nachdem sie geschlogelt hatte, drei Almosen an eine bestimmte Familie mit vielen
Kindern: Milch, einen Laib Brot und "a Wuggila" Butter. Wie gesagt: Die Not war grofs.
Aber sie hatten keine Not, obwohl die Mutter viel verschenkte. Es kam immer wieder "a
Segn Gottes" herein. Mit dem Herrgott konnte man das Schicksal ertragen (1.9, K.1b).

In der Zeit wihrend und nach den Kriegen und in den 30er Jahren war die Barmherzigkeit
der Bauerinnen und Bauern besonders gefordert, da sie zu denjenigen gehérten, die aufgrund
ihres Besitzes die Moglichkeit hatten, Nahrungsmittel herzustellen.
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Die Interviewpartnerinnen erzihiten als "Geber" und als "Nehmer" Geschichten von der
Iirfiillung und von der Verletzung der Verpflichtung zum Austausch bzw. des Gebotes
christlicher Barmherzigkeit.
Sefa, die Tochter von Rita, deren Familie in den 20er Jahren aus Sidtirol nach Axams ge-
kommen war und dort zu den Besitzlosen, Arbeitslosen, Armen gehorte, erzdhlte vor allem
von der Verweigerung von Hilfe. Rita ging zu Weihnachten zum Pfarrer, um 5 Schilling fiir
vin Stiick Fleisch fiir ihre Kinder zu leihen. Der meinte: "Do kennt jo a jeder kemmin" ("Da
konnte ja jeder kommen."). Rita ging daraufhin zu einer Gotl ihrer Kinder, die ihr heimlich
(vor ihrer Familie wiederum) zwei Schilling gab. Diese Frau war "eine Heilige". Rita
weinte vor Freude. So etwas vergiit man nicht, das vom Pfarrer aber auch nicht. In der
Schule bettelten Sefa und ihre Geschwister wohlhabendere Medchen um die Apfelputzen von
ihren Jausendpfeln. Die schmissen die Putzen aber iitber den Zaun. Ihre Schwester ging mit
vinem Bekannten nach Innsbruck betteln. Ein Gendarm erwischte sie. Die Schwester hatte
{ngst, eingesperrt zu werden. Sefa ging mit ihrer Grofimutter "fechtn” (betteln) nach Ober-
perfuf. In einer Villa mit Glasterrasse sah sie ein Mcidchen im weiffen Kleid, das eine Ho-
nigsemmel mit Milch afs. Sie driickte sich ihre Nase am Fenster platt. Die Grofimutter troste-
10 sie, das Mddchen wire krank, und miisse dieses Essen deshalb haben (1.11, K.1a).
Paul erzéhlte, dafy die Not vor dem Krieg wahnsinnig grofy war. Leute gingen von Haus zu
[laus betteln. Man gab ihnen zwei Groschen oder Erdipfel. Bei ihnen bekam jeder etwas, da
o ihnen durch die Fréchterei etwas besser ging. An vielen Orten wurde aber abgesperrt,
weil die Leute selber nichts hatten (113, K.1a). An den Hof der Herkunfisfamilie von Liesl
kamen in den 30er Jahren Kostginger, sogar aus Wien. Einige kamen ganz zerrissen. Vom
Birgermeister aus gab es in Axams keinen Platz fiir sie. So sagten die Leute im Dorf, sie
Linnten zu den letzten Hiusern am Dorfende gehen und dort schlafen. Sie und der Nach-
harhof teilten sich die Kostgdnger. Sie schliefen im Sommer im Heu, im Winter um den Ofen
i der Stube. Es kam nie etwas weg (wurde nie etwas gestohlen). Abends bekamen die Kost-
winger Erddpfel und Suppe, morgens Mus und Milch, wie die Familie selbst auch. Der Va-
1o nahm ihnen das Rauchzeug und die Ziindholzer ab, wegen der Brandgefahr im Heu.
Iiglich kamen welche. Manche blieben als Knechte. Es waren grofteils Mdnner (1.16,
K 3a). Ahnlich war es auch am Hof der Herkunfisfamilie von Luisa in Omes. Wihrend des
Krieges kamen Leute aus der Stadl, die zwei, drei Wochen gegen Erddpfel und Milch ar-
heiteten. Heute gibt es noch Kontakte zu solchen Leuten (115, K.1a). Max erzdihlte, daf3
wihrend des Krieges die Kapuziner sammeln kamen. Ein Dorfbewohner ging mit ihnen mit
und trug ihnen den Sack, in den die gesammelten Kartoffel kamen (1.7, K.1a). Die Kapuziner
brauchten die gesammelten Lebensmittel fiir eine Armenausspeisungsstelle, die sie in Inns-
bruck organisierten. Am Hof, auf dem Anna Bduerin war, schenkten sie wahrend des Krieges
vicle Erddpfel her. Séicke voller Erdapfel gaben sie den Kapuzinern (1.14, K.1b). Auch an
dem Hof, auf den Elsa nach dem Krieg einheiratete, kamen Leute wihrend des Krieges Erd-
(ipfel betteln. Zwei Krippen voller Erddpfel wurden bis zum Frithjahr leer. Sudetendeutsche,
e im Messerschmittwerk in Kematen arbeiteten, halfen "Erddpfelklauben” (in der Kartoffe-
lernte) und bekamen dafiir Naturalien. Leute aus dem Stubei tauschten Obst gegen Gegen-
stinde. wie etwa Hacken, ein (110, K. 2b). Die Mutter von Agnes stellte heimlich vor dem
Vater wihrend des Krieges einen Kiibel Milch "in die Speis" (Speisekammer) beiseite, da
Leute aus der Stadt kamen, die Hunger hatten. Einem Bub, der irgendwo in Axams aufgezo-
ven worden war, klopfte sie durchs Fenster zu, als er am Haus vorbeiging. Sein Kriegsur-
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laub war gerade zu Ende. Sie wufte das und hatte ihm ein Pdckchen hergerichtet. Er mein-
te, kein Mensch hdtte ihm etwas gegeben aufSer ihr (1.9, K. 1a,b).
Im Krieg wurde aus der Brotgabe die Erdédpfelgabe.

Lebenszyklische Ubergiinge

Die katholische Kirche markierte lebenszyklische Uberginge mit Sakramenten: der Taufe,
der (Erst)Kommunion, der Firmung, der Ehe, der Krankensalbung (oft am Sterbebett). Diese
Stationen waren im Leben der Dorfbewohner sehr bedeutungsvoll.

Bei Taufe und Firmung (teilweise auch bei der Erstkommunion) wurde die Beziehung eines
Kindes mit einer erwachsenen Person, "der Gouta" oder dem "Geita" (Patin, Pate) festgelegt.
Eine Taufpatenschaft zu iibernehmen hieB, das Kind "heibn" (das kommt von "halten" - das
Kind bei der Taufe tragen). Mit einem Kind als Pate/Patin zur Firmung zu gehen, hie8, es
"zuachnfiahrn" (das Kind zur Firmung hinfihren).

Pate oder Patin hatten die Aufgabe, ihr Patenkind zu beschenken und zu unterstiitzen. Uber-
nommene Patenschaften schufen Beziehungen zwischen den beteiligten Familien. Aus der
Perspektive der Kinder, waren die "Gotlpack" (Geschenke zu Allerheiligen und zu Ostern)
der wichtigste Aspekt an der Patenschaft.

Zur Firmung begaben Patlnnen und Patenkinder sich nach Innsbruck (zu Fuf}, mit dem Zug,
in der Kutsche). Nach der Zeremonie gingen sie dort in ein Gasthaus essen. Die Kinder be-
kamen Rosenkranzketten und Gebetbiicher geschenkt. Manchmal taten sich Firmpatlnnen
mit ihren Firmkindern zu Gruppen zusammen, kehrten am Weg zwischen Innsbruck und
dem Dorf in sdmtliche Gasthduser ein und beendeten den Tag spétnachts beim Tanz in ei-
nem Gasthof im Mittelgebirge.

Die Patenkinder besuchten ihre Paten solange diese lebten, insbesondere zu Neujahr. Sie
sprachen sie zeitlebens als "Gouta", "Geita" an und maBen der Bezichung mit ihnen eine
besondere Bedeutung bei. Paten waren hdufig Geschwister der Eltern, konnten aber auch
Bekannte, andere Verwandte oder Nachbarlnnen sein.

Die Menschen im Dorf, insbesondere die Frauen, wulliten gegenseitig dariiber Bescheid, ob
ein Pate bzw. eine Patin gebraucht wurde, und fiihlten sich dafiir verantwortlich, daf} jedes
Kind eine Patin/einen Paten bekam. Meist fragten die Eltern, ob eine Person eine Paten-
schaft fiir eines ihrer Kinder tibernehmen wiirde. Patenschaften wurden aber auch angebo-
ten. Es wurden insbesondere wohlhabendere Menschen darum gefragt, da von ihnen groBere
Geschenke zu erwarten waren. So kam es, dafl wohlhabendere Frauen oft Unmengen an Pa-
tenschaften iibernahmen. Nein sagen konnten sie kaum, da das die Verpflichtung zur Gegen-
seitigkeit verletzt hitte. Oft war es auch so, dal weniger wohlhabendere Frauen, verheiratete
oder alleinstehende, sehr grofBziigige Patinnen waren. Sie bemiihten sich um so mehr, ihrer
Aufgabe, die sie als Ehre empfanden, nachzukommen.

Der Sohn des Onkels ihrer Mutter (wohlhabenderer Bauer) war Taufpate von Frieda und
threm Bruder (in den 10er Jahren). Die Pflichten der Patenschaft iibernahmen in der Praxis
aber dieser Onkel und dessen Frau. Frieda und ihr Bruder bekamen viel zum Gotlpack:
Stoffe, Schuhe, Schiirzen, Weischestoff, der Bruder bekam einmal einen Kinderanzug. Frieda
nennt den Onkel der Mutter und dessen Frau "Geita" und "alte Gouta”, den Sohn des On-
kels und dessen Frau "Geita" und "Gouta". Der Firmpate ihres Bruders stammte aus einer
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wohlhabenderen Familie - das war wichtig, da man sich "etwas erhoffte" (ein Sohn dieses
Paten iibernahm spdter eine Biirgschaft, damit Frieda ihr Haus bauen konnte).
Frieda iibernahm mit siebzehn Jahren schon eine Firmpatenschaft (in den 20er Jahren).
Vater und Mutter steckten ihr heimlich voreinander Geld zu fiir die Firmung. Der Nachbar
fihr sie und ihr Firmkind mit der Kutsche in die Stadt. Beim "Hirschen" afien sie Nudelsup-
pe mit Wiirsteln und Schnitzeln. Sie schenkte ihrem Patenkind eine Rosenkranzkette und ein
Gebetshiichlein, auPerdem eine Handtasche. Als Frieda in Bayern in Dienst war (in den
30cr Jahren), schrieb ihr ihre Mutter: "S. hot koa Gouta fiir E." ("S. hat keine Patin fiir ihre
l'ochter E."). Frieda miisse diese Patenschafi iibernehmen. Frieda konnte von der Arbeit
nicht weg und schickte deshalb das Geld an ihre Mutter, damit diese stellvertretend mit E.
firmen ginge. Die Wirtin in dem Gasthof, in dem einige meiner Interviewpartnerinnen ir-
sendwann im Laufe ihres Lebens gearbeitet hatten, wurde allgemein die "alte Gouta" ge-
nannt (20er, 30er Jahre). Sie hatte offenbar sehr viele Patenschaften iibernommen (1.2,
K.la,b, 2a,b).

{ls Liesl zur Schule ging (in den 20er Jahren), mufite sie zum "Kronz Ausetzen" (Kranz Auf-
setzen: so wird das Prozession Gehen der Midchen nach der Erstkommunion genannt, da sie
dabei einen Kranz am Kopf tragen) nach Birgitz, weil ihre Patin dort wohnte. Sie ging zu-
sammen mit der Nachbarstochter, die aus demselben Grund nach Birgitz mufite. Der Vater
(er Nachbarstochter ging mit ihnen dorthin und holte sie von dort ab. Am Nachhauseweg
hekamen sie ein Wiirstel und ein Kracherl (1.16, K.2b).

Die Gouta von Agnes, einer Bauerntochter, war eine Schwester der Mutter in Birgitz. Agnes
hekam (in den 20er und 30er Jahren) Schokolade und Zuckerin (1.9, K.1a).

Die Patin eines Kindes von Rita (der "Zuagroasten" aus Siidtirol) war eine unverheiratete
Schwester eines Geschdfismannes in Axams. Sie gab der armen Familie (in den 20er/30er
lahren) heimlich immer wieder etwas (1.11, K. 1a).

Drei Briider und eine Schwester von Hanni, die 1945 einen Axamer Bauern und Ladenbesit-

or geheiratet hatte, waren die Paten ihrer Kinder. Dadurch war der Kontakt enger. Man
hesuchte sich an den Gotlpacktagen.

lanni hatte viele Patenkinder. Es wurde ihr ab und zu schwummerig am Gotlpacktag. Ein-
mal hatte sie zwolf zugleich. Man traute sich nicht, nein zu sagen, wenn man gefragt wurde,
Pate zu machen, auch wenn es nicht um die Kinder der Geschwister ging (1.17, K.1b).

\ls Elsa, die 1947 nach Axams geheiratet hatte, kurz vor der Geburt ihres Kindes stand, bot
vich eine Ladenbesitzerin als Patin an. Ihre Stiefsohne gingen mit ihren Sohnen zum Firmen.
Das war nett. Sonst hdtte sie es selbst gemacht, da sie niemand fragen wollte (1.10, K.3a).
Luisa iibernahm (in den 50er Jahren) die Patenschaft der dltesten Tochter ihrer Freundin
und umgekehrt. Sie hat insgesamt acht Patenkinder von néheren und weitldufigeren Ver-
wandten (115, K. 1a,b).

l'inc EheschlieBung stellte im dorflichen Kontext neue Austauschzusammenhénge her, da
Iiraut und Bréutigam in Beziehung zu den jeweiligen Schwiegerfamilien kamen.

Miitter und Viter versuchten zu verhindern, daB ihre Tochter voreheliche sexuelle Bezie-
hungen hatten, da das ihre Heiratschancen schmilerte und als "schamlos" empfunden wurde,
aly cin schwarzer Fleck auf der Familienehre. In der Praxis hatten im 20. Jahrhundert die
meisten Tochter voreheliche sexuelle Beziehungen und uneheliche Kinder, heirateten die
entsprechenden Minner dann aber oft. Die meisten Tochter arbeiteten irgendwann aufierhalb
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des elterlichen Haushaltes. Tochter, die stindig im elterlichen Haushalt, am elterlichen Hof
arbeiteten, waren wesentlich behiiteter.

Die anerkannte Form der midnnlichen Werbung um eine Frau hief "in Hoangarscht giahn”.
Die Minner kamen ins Haus des "Madls" (junge Frau) "des se gern gseachn hobn" (das sie
gern sahen, das sie mochten) zu Besuch, etwa am Sonntag Abend. Sie saBen in der Stube,
Kiiche oder auf der Hausbank und unterhielten sich mit "dem Madl" (bzw. mit allen Anwe-
senden) unter den Augen der Eltern.

Hofbesitzende Eltern, die nicht wollten, daf die Tochter ausgingen, erlaubten oft, daBf junge
Leute zum Musizieren, Singen, Tanzen, Feiern an den Hof kamen. Diese Feste fanden wie-
derum unter den Augen der Eltern/Alteren statt. Burschen und Midchen konnten miteinan-
der tanzen, sich kennenlernen und nidherkommen. Ob die Werbung eines Mannes in der
Familie der Frau willkommen war, hing von seinem und den Ruf seiner Familie, sowie von
Besitz, in Aussicht stehendem Erbe, vom Beruf oder von der Zugehorigkeit zu Vereinen und
seinem Einfluf im Dorf ab.

Zur Werbung gehorte, daff die Minner sich um die Frauen bemiihten, ihnen Versprechungen
machten. Der Ehealltag war dann oft fiir beide Seiten enttiuschend, nicht zuletzt deshalb,
weil die Werbung eine auBerordentliche Situation darstellte, in der die Menschen sich eher
von den "guten" als von den "schlechten” Seiten kennenlernten.

Wihrend des Zweiten Weltkrieges entstand ein neues Muster, nach dem EheschlieBungen
zustande kamen. Minner, die auf Kriegsurlaub waren, dringten Frauen, mit denen sie schon
vor dem Krieg befreundet waren, oder die sie wihrend des Krieges kennengelernt hatten, sie
zu heiraten. Die Frauen gingen oft darauf ein und bereuten es hiufig. In den Kriegsurlauben
entstanden Kinder, fir die die Frauen zunichst ohne Ménner sorgen muBten. In die Ehe-
schlieBungen wurden von Seiten der Ménner (die, jung in den Krieg und weg von ihren
Familien, in sehr schwierigen Situationen zurecht kommen muBten) grofie Erwartungen ge-
setzt.

Mutter und Vater des Mannes von Annemarie machten (Anfang dieses Jahrhunderts) das
Heiraten aus, als sie zu ihm kam, um ihn ein von ihr genchtes Hemd (sie war Néherin) an-
probieren zu lassen. Die aus dieser Ehe entstehende Familie iibernahm die Taufpatenschaf-
ten fiir die Familie der Schwester von Annemaries Schwiegermutter und umgekehrt,

Malis Mutter war (Anfang dieses Jahrhunderts) stolz darauf, dafi ihr Arbeitgeber sie bei
ihrer Hochzeit mit der Kutsche nach Absam fuhr. Weniger Wohlhabende bettelten die
Rosser, mit ihnen zu fahren, die Wohlhabenderen fuhren sowieso. Man fuhr tagsiiber nach
Innsbruck und feierte am Abend (oder auch nicht), nachdem die Trauung bei der Frithmesse
stattgefunden hatte. Bevor man heiratete wurde man dreimal in der Kirche "verkindet" (die
Heirat wurde dreimal in der Kirche bekanntgegeben) (1.2, K. 3a, 4b).

Die Schwester von Liesl, die (in den 20er Jahren) einen Bauern heiratete, hatte noch eine
traditionelle Bauernhochzeit: zuerst wurde mit drei Wagen und schon geschmiickten Pfer-
den die Aussteuer und die Habe der Frau ins zukiinftige Heim gebracht. Das wurde
"Scimern" genannt. Dann wurde gepoltert und schlieflich geheiratet (1.16, K.2b). Annemarie
erinnert sich, daf} es solche Hochzeiten noch in ihrer Jugendzeit gab (20er/30er Jahre). Die
Freundinnen der Braut begleiteten die Wagen ins neue Heim und stellten in dem, mit den
mitgebrachten Mobeln neu eingerichteten, Schiafzimmer allerhand Unfug an.

Paul heiratete seine Frau wihrend eines Kriegsurlaubes 1945. Er bekam Sonderurlaub da-
Jir (113, K.1a). Liesl kannte ihren Mann schon vor dem Krieg. Wihrend eines Kriegsurlau-
bes drdngte er sie aber zur Heirat, da er nicht wollte, daf3 sie in Dienst ging, obwohl bei ihm
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u Hause "genug Platz" war. Sie fand im Nachhinein, dafs sie es sich zu wenig iiberlegt hat-

te. "Und dumm isch min a gwesn af Deitsch gseit.” ("Und dumm war man auch, auf Deutsch
pesagt.") (L16. K. la). Mali lernte ihren Mann kennen, als dieser aus der Kriegsgefangen-
schaft heimgekehrt war. Er dringte zur Heirat, wollte eine Frau zum Arbeiten. Er begleitete
vie heim, nachdem sie ihn kennengelernt hatte, und sie blieben zusammen, obwohl sie ihm
oft sagte, daf3 sie nichts von ihm wissen wolle (1.1, K. 1b).
l.uisa, eine Bauerstochter, lernte ihren Mann, einen verwitweten Bauern, nach einer Prozes-
vion am Hohen Frauentag kennen (in den 50er Jahren). Sie ging mit den Omeser Musikanten
nach Hause, und er begleitete sie einfach. Am ndchsten Sonntag kam er wieder. Er warb ein
Jahr lang um sie. Thre Mutter war zuerst nicht damit einverstanden, da sie sie, nachdem der
Vater gestorben war, nicht verlieren wollte. Auf ihre Hochzeit waren 40 Leute eingeladen.
I<s wurde nicht gescamert. Um 8.00 Uhr gingen sie aufs Standesamt, um 9.00 Uhr in die Kir-
che. Mittagessen war in Hall, anschlieffend machten sie einen Ausflug auf die Feste Kuf-
sicin, kehrten auf der Riickfahrt im Gasthof Peter Briinnl zu und feierten abends in einem
Wirtshaus in Axams. Es wurde getanzt und geschossen (von einigen Schiitzen am Berg
Schiisse zu Ehren des Brautpaares abgegeben). Einige Tage spdter kam die Musikkapelle,
um thnen ein Stdndchen zu bringen (1.15, K. 1a, 2b).
Dic Tochter von Liesl heiratete in den 60er Jahren. Am Vormittag fand die Trauung in der
Kirche statt. Dann fuhr die Hochzeitsgesellschaft nach Innsbruck. Wihrend die Brautleute
vich fotografieren lieflen, trank der Rest der Gesellschaft Kaffee im Weiflen Kreuz. Mittages-
sen gab es beim Ottl (nahe Telfs). Anschliefend fuhren alle nach Kossen (im Nordosten Ti-
rols) ins Hotel Héttinger und nachts feierten sie in einem Gasthof in Axams (1.16, K.2a).

as Sterben eines Menschen verursachte eine "Beunruhigung der gesellschaftlichen Ord-
nung". Besitzverhéltnisse dnderten sich dadurch, gesellschaftliche Positionen verschoben
ich, Beziehungen gestalteten sich neu. Menschen, die ihr Sterben kommen sahen, versuch-
ten diese Dinge vor ihrem Tod "zu regeln”. Der Tod eines Menschen hinterlieB (emotionelle,
politische, 6konomische) Un-Ordnung. Er verdnderte die gewohnte, gewachsene Ordnung
der Dinge. Er schuf aber eine neue Verbindung mit dem "Jenseitigen".
Wenn jemand im Sterben lag, wurde der Pfarrer geholt, um die letzte Olung zu geben.
Starb ein Mensch, so wurde und wird zuerst das "Schidingldggl” (Sterbeglockchen) geliutet.
Der Tod eines Menschen, die Umstinde des Todes, die Tragik (wenn jemand etwa jung,
durch einen Unfall, nach langem Leiden gestorben war) wurden und werden im Dorf aus-
fiihrlich besprochen. Der/die Verstorbene wurde/wird aufgebahrt, entweder zu Hause oder in
der Lindenkapelle. An den Abenden vor dem Begribnis gehen die Menschen
"Weichbrunninspritzn" (Weihwasserspritzen und Rosenkranzbeten). Dabei nehmen sie von
dem/von der Toten Abschied. Die Begrabnismesse findet in der Kirche statt. Frither begrub
mun die Menschen in den Familiengridbern am Friedhof bei der Kirche. Seit den 50er Jahren
fiihrt der Begrébniszug von der Kirche zum Friedhof bei der Lindenkapelle. Die Linge und
e Gestaltung des Begribniszuges bringen die Bedeutung des/der Verstorbenen im Dorf
tnid seine/ihre Beliebtheit zum Ausdruck. Lange Begribnisziige erregen Aufsehen und wer-
den besprochen. Wenn der Verstorbene einem Verein angehorte, so nimmt die entsprechen-
(e Pormation am Begrébnis teil. Es wird Notiz davon genommen, wer zum
Weichbrunninpritzn" und zum Begrébnis erscheint. Die Beziehungen von Menschen zu
Verstorbenen und Hinterbliebenen finden darin Ausdruck, werden dabei bestatigt.
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Friiher buken die Bauerinnen, wie bereits erwéhnt, wenn jemand in ihrem Haus starb, kleine
WeiBbrote, die Kinder des Dorfes sich holten. Menschen erzidhlen, dal Tote sich, zum Zeit-
punkt des Sterbens oder kurz danach, bei ihnen meldeten.

Die Griiber der Toten werden von den Frauen das ganze Jahr tiber gepflegt. Die Menschen
gehen zu den Gribern, um zu beten, mit den Toten zu sprechen, sich Trost zu holen. Das
impliziert, daB die Seelen der Toten in einem Jenseits vorgestellt werden, das mit dem Dies-
seits sehr verbunden ist. Man 148t den Toten Messen lesen, die man bezahlt, um ihrer Seele
im Jenseits zu helfen. Besonders beliebt dafiir sind die vorweihnachtlichen Orata (vgl. auch
Rieser 1991, S. 95 ff.).

"Es gibt no a bessere Welt als die, braucht mar nit Ongscht hobn. (...) I denk mar oft, wenn i
woll war als Kind gschtorbn. Do bin i sou traurig. Des isch s 'Oanzige, wo i traurig bin, daf
i als Kind nit gschtorbn bin. 5 Sefa, die Tochter von Rita, und ihre Geschwister hatten als
Kinder keine schreckliche Verbindung zum Tod (20er, 30er Jahre). Unter ihnen wohnte die
Toteneinndherin. Mit ihr gingen sie Tote aufbahren und anziehen. Das war wunderbar. Als
beim H. ein Baby starb, durfien sie es ganz allein anziehen. Eines Tages schauten sie nach
einer Nachbarin und fanden sie tot auf der Ofenbank. Die Kinder beschlossen, sie anzuzie-
hen. Sie wufSten, wo sie alles fanden. Erst danach holten sie die Mutter. Sie hatten gar keine
schreckliche Verbindung zum Tod, und das ist geblieben (1.11, K.1b).

Als der Mann von Irma, ein Bildhauer, 1957 unerwartet starb, waren alle entsetzt. Das gan-
ze Dorf kam zum Begrdbnis. Der Pfarrer weinte. Das Sterben des Mannes hatte eine gute
Seite: der Pfarrer hatte jemand anderen mit der Kirchenerneuerung beauftragt, das hdtte
ihm das Herz abgedriickt. Er war einmal Mesner und machte umsonst (gratis) Reperaturen
fiir die Kirche, pflegte die Kirche mit Leib und Seele (1.12, K.1a,b).

Die erste Frau des Mannes von Luisa starb an Leukdmie. Ihr Mann starb nach zwolfjdhri-
ger Ehe 1966 an Magenkrebs. Wenn sie ihren Mann in der Klinik besuchte, sagte der
Schwiegervater immer: "Luisa soug, der H. soll a Teschtament machen.” ("Luisa sag, daf}
dein Mann ein Testament machen soll.") Sie: "Na, des soug i nit." ("Nein, das sage ich
nicht.") Da gab ihr der Schwiegervater einen Brief mit, den ihr Mann las. Er sagte: "l hun’s
heit Nocht schon gschriebn.” ("Ich habe es heute Nacht schon geschrieben.")

Bevor der Schwiegervater 1989 kurz vor seinem 95. Geburtstag starb, lag er nur zwei Tage
im Bett. Es sagte: "Luisa, i moug iatz nimma lebn, i wear iatz sterbn." ("Luisa, ich mag jetzt
nicht mehr leben, ich werde jetzt sterben.") Er legte sich hin und sagte: "Luisa, morgn oder
ibarmorgn isch mei Schterbetoug." ("Luisa, Morgen oder Ubermorgen ist mein Sterbetag.")
Er lief3 seine Enkelinnen holen. Am Tag vor seinem Tod mufite Luisa ihm Papier und Blei-
stift bringen. Er sagte ihr an, wer was bekommen solle, wer wieviel Geld und wer die Weih-
nachtskrippe bekime. Drei Zeugen unterschrieben. Am ndchsten Tag starb er in ihren Ar-
men.

Als ihr Mann starb, weinte sie heimlich vor den Kindern in ihrem Zimmer. Es machte sie
fertig, aber sie mufite sehen, wie sie die Arbeit schaffte. Sie weinte allein oder ging auf den
Friedhof, auch drei, vier Mal tiglich. Auch heute geht sie noch fast taglich hin. Sie spiirt die
Verbundenheit und geht mit ihren Sorgen zum Grab. Dasselbe machen ihre Tochter. Sie ge-
hen auf den Friedhof zu ihrem Vater und zum verstorbenen Onkel. Das gibt Hilfe und Trost.
Sie reden auch jeden Tag mit ihrem verstorbenen Grofivater (1.15, K.1a, 1b).

““Es gibt noch eine bessere Welt als die, da braucht man keine Angst zu haben. Ich denke mir oft, wenn ich doch als
Kind gestorben wire. Da bin ich so traurig. Das ist das Einzige, woriiber ich traurig bin, daB ich als Kind nicht ge-
storben bin."
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Bild 28: Raika Obmdinner, 60er Jahre

Bild 29: Junge Generation — Axamer Gruppe am
1. Mai in Innsbruck, 60er Jahre

I'lsa pflegt die Pfarrersgrdber. "Oas muaf3 es jo tian."” ("Jemand muf} es ja tun.") Sie bekam
von jemand Veilchen, die sie drauf pflanzte und die "guat toan" (gut gedeihen).

Aussteuer, Mitgift und Erbe

I1ei lebenszyklischen Ubergéingen gestalteten sich Beziehungen, Austauschbeziehungen neu.
I's kam dabei zu einem Austausch von Geschenken oder zu einer Verteilung von Gaben. Bei
der Taufe erhielt/erhilt ein Kind ein Geschenk von der Patin/dem Paten. Zwei Mal jihrlich
hekommt es, bis zum Ausschulen, den Gotlpack. Bei kritischen lebenszyklischen Ubergin-
pen wurde "christliche Mildtatigkeit" betrieben. Giste wurden mit bestimmten Nahrungsmit-
(el bewirtet ("auworschtn"). In Notsituationen ibte man Barmherzigkeit.
I cine Heirat brachten Frauen eine Mitgift und/oder eine Aussteuer mit.*® Die Aussteuer
war das, was eine Frau zur Ausstattung ihres neuen Haushaltes mit in die Ehe bekam oder
brachte. Die Mitgift war der Teil des elterlichen (viterlichen) Besitzes, der ihr iibergeben
wurde (ihr Erbanteil). Ob und wieviel Mitgift und/oder Aussteuer eine Frau bekam, hing mit
I1esitz, Reichtum (oder Verschuldung) und mit dem Ansehen und dem Ehrgeiz ihrer Familie
usnmmen. Das Ansehen der Familie wurde unter anderem iiber die Ausstattung heiratender
[Ochter gepflegt.
[m 20. Jahrhundert heirateten nicht mehr nur Toéchter wohlhabenderer Familien. Armere
I'vauen versuchten, sich durch ihre Erwerbsarbeiten das Notigste fiir eine Aussteuer zusam-
Hcnzusparen.
ur Aussteuer gehorten insbesondere Wiasche (Bettwische, Handtiicher, auch Unterwiische)
nnd die Finrichtung des ehelichen Schlafzimmers. Die Wische bestickten die Madchen bzw.
junpen Iraven in mithevoller Kleinarbeit, schon lange bevor sie ihren zukiinftigen Bréuti-
piim kannten, mit Mustern und Monogrammen.
\ulier diesen Schitzen brachte eine Frau ihre Ansehen, das Ansehen ihrer Familien, ihre po-
tenticlle Arbeitskraft, ihre Fahigkeiten, ihre Lebenstiichtigkeit, eventuelle Ersparnisse und
(hre Attraktivitat (gemessen an jeweiligen Schonheitsidealen) mit in eine Ehe. Die Attrak-
{ivitlit wurde etwa durch Formulierungen wie: "Sie isch e netts Weibitz." (Sie ist eine hiib-
che Tran.), "Sie isch a saubers Madl." (Sie ist ein anstindiges, hiibsches Midchen.) be-
cichnet. All das waren Auswahlkriterien. Unter Umstédnden brachte sie ein lediges Kind
mit, was ihre Heiratschancen schmdlerte.
I'ine Heirat war eine Moglichkeit zum sozialen Aufstieg, zur Verbesserung der Ausgangsla-
po llir die Existenzsicherung. In diesem Sinne wihlten Frauen, so sie die Moglichkeit hatten,
i Die Attraktivitat eines Mannes fand etwa in der Formulierung: "Er isch a fescher
Menneh." (Er ist ein gutaussehender, beeindruckender Mann.) Ausdruck.
e Mutter von Max bekam, als sie Anfang des Jahrhunderts seinen Vater heiratete, von ih-
vm Vater (einem Ladenbesitzer) ein Vermégen mit in die Ehe. Daraus kaufien die Eltern
nillaus (1.7, K. 1a).
[ie Mutter von Frieda hatte sich bei ihver Heirat (Anfang des Jahrhunderts) durch das in
Dienvt Gehen das Geld fir Einrichtung und Wische zusammengespart gehabt. Thr Onkel,
v Hofbesitzer, gab ihr Wésche mit in die Ehe (aus dem Leinenschatz der Familie, zustan-

Cineln Dock schreibt iiber Italien, dafl die Morgengabe des Brautigams an die Braut vor dem 12. Jahrhundert all-
nihlich durch die Mitgift, die die Frau einbrachte, abgelost worden war (Bock 1992 ,S. 37). Otto Stolz schreibt fiir
Hieolodalh i Urkunden aus dem 13. Jahrhundert die Heimsteuer (die spitere Mitgift) und die Morgengabe angefiihrt

tden (Stolz 1949, S. 67)
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degekommen durch den Flachsanbau). Als Frieda vor dem Krieg heiratete, kaufie sie mit
ihrem Verdienst als Kellnerin (sie hatte in dieser Saison fiir zwei gearbeitet, da sie den Kell-
ner, der kiindigte, ersetzte) die Einrichtung, Betten, Matratzen und Schuhe und das Gewand
fiir Vater und Mutter (1.2, K. 1a, 4b).

Die dlteste Schwester von Lies! (die urspriinglich vorgesehene Hoferbin, es gab keine
minnlichen Nachkommen), seiratete an einen anderen Hof (in den 20er Jahren). Sie bekam
Felder von zu Hause mit als Ersatz fiir das Hoferbe. Beim Sdmern (das "Sdmer" sind die
Mobel) fuhren drei Wagen mit der Aussteuer zum neuen Heim. Auch ein Spinnrad war da-
bei. In dieser Familie gab es bis in die 40er Jahre noch Reste des Leinenschatzes. Lies! be-
kam bei ihrer Hochzeit (in den 40er Jahren) Lein- und Tischtiicher davon. Auflerdem bekam
sie die Mobel. (116, K. 1a, 2b).

Hanni heiratete 1945 nach Axams. Die Frauen hatten damals wenig Aussteuer, weil wdh-
rend des Krieges nichts zu bekommen war (nur auf Kleidermarken), und weil sie wenig
verdiente. Die Schwestern und die Mutter gaben ihr etwas. Friiher war die Aussteuer "der
Stolz der Madin". Das erste, was sie kaufte, waren Frottierhandtiicher, weil die mehr Platz
einnahmen. Die Aussteuer bestand aus Handtiichern, Bettiichern, Kappenleintiichern und
Geschirrtiichern. In Schwaz kaufte sie eine schone Tafel, um sie im ehelichen Schlafzimmer
iibers Bett zu hdngen (iiber den ehelichen Betten hingen Bilder mit Mutter Gottes- oder Je-
susdarstellungen) (.17, K. 1a).

Mali bekam, als sie 1947 heiratete, keine Aussteuer, weil ihre Mutter nichts hatte. Was sie
zum Heiraten brauchte, verdiente sie durchs Beeren Sammeln. Sie hatte zwei Mal zum An-
ziehen (zwei Garnituren Unterwésche), Handtiicher, ein Kleid und die Kiicheneinrichtung,
die G. gemacht hatte.

Ihre Tochter lief sie, als diese mehr verdiente, einen Wischesparbrief anlegen. Bei der Zim-
mereinrichtung halfen sie (Mali und ihr Mann) iAr (als sie Anfang der 70er Jahre heiratete)
(L1, K.1b, 2b, 3b).

Als Elsa, eine Siidtirolerin, in den 40er Jahren an einen Hof nach Axams heiratete, gab es
zu Hause am Hof in Siidtirol noch eine Truhe voll mit altem Leinen, das die Mddchen sich
aufteilen konnten als Aussteuer. Allerdings bekam sie nicht eine Aussteuer, in dem Sinn, wie
das frither der Fall war. Es war Krieg und die Leute kauften sich zuerst ein Gewand, weil
das wichtiger war. Dann gab es "nichts mehr Gscheites" zum Kaufen, sie brauchten Klei-
dermarken dazu. Nach dem Krieg kaufte sie sich allmdhlich, was sie brauchte. Heute haben
die Frauen die Aussteuer im alten Sinne auch nicht mehr - das brauchen sie nicht mehr, we-
gen der Mode (1.10, K. 1b).

Durch die gegenseitige Auswahl (wobei der Mann der Werbende war), verbunden mit dem
Einverstindnis der Familien, kam ein Paar zustande, das entweder einen neuen Haushalt
griindete oder bei den Eltern (meist des Mannes) lebte. Das Paar bekam Kinder, und es be-
gann die "Erbpolitik" (falls "eppis uma gwesn isch" - Besitz da war). "Erbpolitik" spielte
sich auch in Hinblick auf die Frage ab, welches Kind im Verlauf des Aufwachsens wieviel
materielle, physische, emotionelle Unterstiitzung bekam, und von welcher Art diese Unter-
stiitzungsleistungen waren.

Die "Erbpolitik" war im erwachsenen Leben der Kinder hdufig von folgender Konstellation
bestimmt: die Eltern (die Mutter, der Vater) lebten bei einem der Kinder. Man kam im all-
taglichen, konflikthaften Leben schwer miteinander zurecht. Die Eltern verbtindeten sich mit
anderen ihrer Kinder, mit denen sie im Alltag weniger zu tun und daher weniger konflikthaf-
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{¢ Bezichungen hatten. In oft vorkommenden Konfliktfronten in Erbstreitigkeiten standen
I'lternteile mit bestimmten Kindern oder Geschwister gegeneinander.
Seil der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, sind die Eltern meist bemiiht, allen ihren Kin-
dern beim Aufbau einer Existenzgrundlage zu helfen (durch Baugriinde, durch erspartes
Cield, durch Arbeitsleistungen, indem sie es den Kindern erliefen, zu Hause Geld abzuge-
ben, durch die Finanzierung einer Ausbildung).
Il lebenszyklischen Ubergiingen verdnderten sich die tatsdchlichen oder potentiellen Be-
itzverhiiltnisse. Bei einer Geburt oder einer Heirat verénderten sich Besitzverhéltnisse po-
fenticll. Das zur Welt Kommen der Kinder implizierte zukiinftige Besitzverhiltnisse, die im
[ nufe des Aufwachsens der Geschwister aber noch verhandelbar waren. Eine Heirat mufite
nicht sofort zu einer Hoflibergabe der #lteren an die jingere Generation fithren. Die in Aus-
icht pestellte Ubergabe beeinfluBte das Verhalten der Menschen, die Gestaltung ihrer Be-
ichungen, ihre Gefiihle fiireinander.
[y zu lirbende, wenn es etwa ein Hof oder ein Betrieb war, bestimmte die Ausgangspositi-
an (i die zukiinftige Existenzsicherung. Es besaBl aber bei weitem nicht nur "materielle
Ounlitdit". Mit einem Hof vererbten sich auch dessen "Ruf", dessen Ansehen, die potentiel-
len Positionen, die im Dorf eingenommen werden konnten. Es vererbte sich seine Tradition,
cine Geschichte, die sich auch in den Gegensténden, in den Schétzen des Hofes ausdriickte.
Iit dem Hof vererbten sich Verpflichtungen, die aus der Einbindung des Hofes in die dorf-
fiche Gemeinschaft entstanden waren.
o allem in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, mit dem Ansteigen der Baugrundprei-
un Mittelgebirge, ergab sich eine neue Dynamik in der Bestimmung von Besitzverhilt-
iiwsen. Immobilienbesitz wurde in Geld aufgelost. Das Geld wurde eingelost (investiert) in
Vimbildung und technische Geridte, in Prestigeobjekte des "modernen Lebens" und als
['intrittspreis™ in Zusammenhinge des "modernen Lebens" verwendet. Jene Bauern , die
dfene Umwandlung von Teilen ihres Besitzes in Geld weniger mitmachten, verloren (wenn
wich nicht so sehr unter den "Alteingesessenen") an Ansehen und Macht, da sie nun zu den
[tirpeldarmen zihlten, zu denjenigen, die sich nicht mit Gegenstdnden ausstatten konnten,
die cine Vernetzung mit modernen Politik- und Okonomiezusammenhiingen ausdriickten
nn )-r-;lnl(clcn).
1 heiratete in den 20er Jahren in einen Hof in Omes ein. Alle Geschwister des Mannes
chien noch dort, obwohl zwei Schwestern schon verheiratet waren. Der Vater des Mannes
ratete eine junge Frau aus Gotzens und iiberschrieb ihr die Hilfte des Hofes. Seine Kin-
' waren damit nicht einverstanden, verlieffen den Hof und nahmen Erwerbsarbeiten an.
Die Ihe ging schief, die junge Frau ging weg (und nahm ihre Mobel mit). Der Vater iiber-
lete den Mann von Anna, an den Hof zuriickzukehren und versprach ihm dafiir die andere
Iothalfie. Alle Geschwister mufSten zusammen eine Hypothek mit hohen Zinsen aufnehmen,
e jungen Ehefrau des Vaters ihre Hofhdlfte auszuzahlen. Der Mann von Anna erbte
i i andere Hofhdlfte, die zuriickgekaufie Hdlfte fiel an den Vater zurtick, der sie zu achi
chen Teilen an seine iibrigen Kinder vererbte. Der Sohn von Anna kaufie die meisten
vr Teile nach dem Tod von Annas Mann zuriick (1.14, K. 1a).
Vater von Luisas Mann iibergab ihvem Mann den Hof 1954. Als ihr Mann vor seinem
ol im Krankenhaus lag, schrieb er ein Testament, in dem er verfiigte, Luisa solle den Hof
hen und nach ihr die Kinder. Den Hof selbst sollte die " Wiirdigste der Tochter” bekom-
1 Ste ilbergab den Hof 1990, nach einer schweren Krankheit, an die jiingste Tochter, die
I ilay sehr gewiinscht hatte. Die beiden anderen Tochter und der Sohn des Mannes aus
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erster Ehe bekamen Geld aus einem Grundverkauf Die jiingste Tochter erbte die Weih-
nachtskrippe ihres Grofivaters.

Nachdem der Schwiegervater von Luisa gestorben war, klagten die Geschwister ihres Man-
nes ihren Pflichtteil ein. Es wurde deswegen lange Zeit prozessiert (1.15, K.1a,b).

Der Vater von Liesls Mann versprach diesem (dem éaltesten Sohn) das Erbe des Hofes. Da-
her miisse er auch nichts lernen. IThr Mann war achteinhalb Jahre im Krieg, die Geschwister
wuchsen inzwischen heran. Nun war es nicht mehr so sicher, daf3 er den Hof erben wiirde.
Liesl und ihr Mann begannen, sich eine vom Hof unabhdngige Existenz aufzubauen. Als die
Schwestern des Mannes geheiratet hatten und sein jiingerer Bruder zu seiner Freundin ge-
zogen war, fehlten dem Vater die Arbeitskrifte am Hof. So versprach er seinem dltesten
Sohn erneut das Erbe, falls dieser an den Hof zuriickkehren wiirde. Er ging darauf ein. Der
Vater wollte allerdings erst nach seinem Tod iibergeben. Es gab Konflikte zwischen Vater
und Sohn. Der Vater machte ein Testament, in dem er den jiingsten Sohn als Universalerben
einsetzte. Liesl und ihr Mann erfuhren erst nach dem Tod des Vaters von diesem Testament
(als beide schon fast 60 Jahre alt waren). Es kam zum Konflikt zwischen ihrem Mann und
seinen Geschwistern. Schliefilich wurde ausgehandelt, daf3 die Geschwister Grundstiicke
und Geld (von Liesls Erbteil und aus einem Grundverkauf) erben wiirden und Liesls Mann
den Hof und den Grund um den Hof. Auf diese Weise konnten Liesl und ihr Mann ihren Kin-
dern wenigsten Baugrund erhalten (1.16, K.1a,b).

Das Ringen um Harmonie: Dank und Abbitte

Traditionen, Briuche, gewohnheitsmiBige Handlungen bei lebenszyklischen Ubergingen
helfen zu einem gemeinsamen gesellschaftlichen Verstandnis fiir Verdnderungen, die bei
diesen Ubergingen stattfinden, zu gelangen. Sie helfen der Trauer und der Angst zu begeg-
nen, die mit Verdnderungen einhergehen. Verdnderungen "storen" die gewohnte gesell-
schaftliche Ordnung, sie "storen" die "Harmonie" des Austauschgeflechts. Sie bringen das
Austauschgeflecht in eine "Krise", da sie Neuverhandlungen, neue Entscheidungen erfor-
dern. Fiir die Gestaltung der Verdnderung liefern die Traditionen im Zusammenhang mit
lebenszyklischen Ubergiingen Vorgangsmuster. Genausogut gibt es aber auch Vorgangs-
muster fiir die vielen alltdglichen kleinen "Storungen" und Bedrohungen der "Harmonie" des
Austauschgeflechts. Genaugenommen bringt jeder zu vollziehende oder vollzogene Aus-
tausch eine solche "Storung" mit sich, da er zu einem potentiellen Ungleichgewicht, einer
Verschuldung fiihrt.

Ein Indiz dafiir ist, daB der Austausch oder auch die Mildtitigkeit tiber "Rituale", iiber
Worte, Gesten, gewohnheitsméBige Abldufe abgewickelt wurde, ebenso wie das begleitende
und nachfolgende Besprechen solcher Situationen.

Die Rituale waren kontextentsprechend unterschiedlich. Unter Frauen etwa gab und gibt es
das Ritual, sich "Dinge aufzudringen". Die "Geberin" "notigt" die "Nehmerin" anzunehmen.
Die "Nehmerin" lehnt zuerst ab, obwohl im Allgemeinen klar ist, daB sie schlieBlich doch
annchmen wird. Dieses Ritual betont die Beilidufigkeit/Selbstverstandlichkeit der GroBzii-
gigkeit der "Geberin" und erleichtert so das Geben und das Nehmen. Die "Nehmerin" wirkt,
indem sie das Angebotene und schlieBlich Aufgedriangte immer wieder zuriickweist, es zu
grofiziigig findet, nicht "gierig", obwohl sie weil}, dal sie es schlieBlich bekommen wird.
Die "Nehmerin" bedankt sich ausfiihrlich. Frither geschah das durch eine mehrfache Wie-
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derholung der Formel "Vergelt's Gott tausend Mal" (in der wiederum Gott als umverteilen-
e Instanz ins Spiel kommt).
er Austausch ist insofern eine "kritische Situation"”, als er eine "Schuld"=Verpflichtung zur
(icpengabe aufwirft. Wie gesagt, wird einerseits Gott als vermittelnde Instanz ins Spiel ge-
bracht, die die gute Tat vergelten soll, auch wenn eine Person selbst nicht dazu imstande
win sollte. "Gott" entlastet damit das "Gewissen" (die psychische Instanz, die Unausgewo-
penheiten "speichert"; die emotionelle und denkerische Erinnerung von Un-Recht). Trotz
dieser Ritualisierung der GroBziigigkeit wissen die Menschen, dafl sie "nicht nur von Gott"
clwas zuriick zu erwarten haben. Der nach "in Fleisch und Blut iibergegangen” Regeln ab-
lnufende Austausch schafft ein irdisches Geflecht der gegenseitigen Verpflichtungen, die die
I'xistenzsicherung erméglichen. Es wird immer wieder eine "Schuld”, ein Ungleichgewicht
"nufpeworfen”. Die bestehende Schuld schafft Unsicherheit bzw. eine "Krise". Sie zwingt
ur "Gegengabe". In dieser immer wieder hergestellten "Schuld", Unsicherheit, "Stérung der
[Harmonie" besteht das Prinzip der Existenzsicherung durch die Schaffung und Pflege von
\ustauschbeziehungen und -geflechten.
e christliche Schuld lehnt sich an dieses Prinzip an, bindet es aber in eine "absolute Hier-
archie" ein. Verschuldung verlduft in diesem Verstdndnis von "unten" nach "oben", die Exi-
slenzsicherung wird untiberschaubar, der Glaubiger fir die Gldaubigen unerreichbar, die
Schuld und ihre Begleichung entziehen sich dem Bereich der lokal tiberschaubaren, gesell-
«whaltlichen Verhandelbarkeit. Man schuldet seine irdische Existenz einer "hoheren Macht".
Im Gegensatz dazu verheiBt die christliche Religion als Paradies einen jenseitigen Zustand,
in dem die Existenzsicherung in Austauschbeziehungen nicht mehr verhandelt und gepflegt
werden muf; in dem der Mensch nicht mehr den tdglichen kleineren und gréferen Ver-
«whuldungen ausgeliefert ist; in dem die Existenz ein fiir allemal festgelegt und gesichert ist.
Menschen speicherten in ihrem "Gewissen” ihr eigenes Mifiverhalten im Austauschgeflecht
(nnhand der gewohnten Regeln und der gesellschaftlichen Verhandlung dieser Regeln). Es
ki oft vor, daB sie am eigenen Totenbett oder am Totenbett eines anderen "im letzten
Maoment" noch eine Abbitte zu leisten hatten, die die Harmonie, die innere Beruhigung wie-
der herstellen sollte.
Liesl erzihlte, als ihr Vater gestorben war, legten sie ihn auf den Diwan. Da kam "a Wei-
Mtz (cine Frau), warf sich vor dem toten Vater auf den Boden, sagte immer wieder ""S., ver-
clehmars.” ("S., verzeih” es mir."). Sie weinte, stand auf und ging.

iwvor hatte die Mutter einen Knecht nach Birgitz zur ihrer Schwester geschickt, weil sie
ah, dafy es mit dem Vater zu Ende ging. Das hatte diese Frau, die gegeniiber der Schwester
(ler Mutter wohnte und ebenfalls eine Verwandte war, mitbekommen.
[ iesl, die sich iiber diese Szene sehr wunderte, erfuhr von ihrer Mutter, daf$ diese Frau ver-
wandt war, die Verwandtschaft aber nicht gepflegt wurde, weil der Vater sie nicht gemocht
hatte: Die einzige Schwester der Mutter hatte mit iiber 40 Jahren ein Kind bekommen, nach-
dem thr Mann auf Urlaub vom Krieg (Erster Weltkrieg) gekommen war. Die Frau, die zum
loten Vater abbitten gekommen war, wollte nicht, daf dieser Mann um die Schwester der
Viutter warb, da sie einen der beiden anderweitig verkuppeln wollte. Deshalb mochte der
Fater sie nicht.
ier Vater trug wohl fur die Schwester der Mutter (Hoferbin, da es in dieser Familie keinen
mfinlichen Nachkommen gab) als ménnlicher Verwandter Verantwortung in Hinblick auf
(lire Iixistenzsicherung, also auch fur ihre Verheiratung. Somit war er derjenige, dem gegen-
(iher der abbittenden Frau eine Schuld durch ihr Verhalten - eine Einmischung in die Hei-
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ratsangelegenheiten der Familie (die durch die sich ergebenden existentiellen Konsequenzen
und beziehungsmé#Bigen Veriinderungen eine sehr "sensible", krisentrichtige Angelegenheit
fiir das gesellschaftliche Ganze darstellten) - entstanden war (7.16, K.2b).

Gastfreundschaft, "Zuakroaste' und Fremde

Das Hinzukommen neuer Personen wurde als eine Bedrohung der gewohnten gesellschaftli-
chen Ordnung (der Besitzverhiltnisse, der Existenzsicherungsarrangements, der Ordnung
der Austauschbeziehungen) erlebt. Auch dazu gab es gewohnheitsmiBige Formen, Regeln,
Traditionen des Umgang, die im 20. Jahrhundert vor allem durch den Tourismus wesentli-
che Verdnderungen erfuhren.

Fremdes/Unbekanntes muBte eingeordnet werden. Viele, insbesondere dorfliche Gesell-
schaften fordern ein hohes Maf} an Anpassung (bis hin zur Selbstverleugnung) von neu Hin-
zukommenden. Es miissen "Aufnahmerituale” bestanden werden. Es wird aber auch bei
"gelungener Aufnahme" in den meisten Fillen klar bleiben, daff jemand "fremd" ist. Es
bleibt deutlich, wer nicht im Dorf geboren ist, auch wenn das wortwdértlich nicht ausgespro-
chen wird.

Wie jemand aufgenommen werden konnte, welche Muster der Einordnung zur Verfigung
standen, hing davon ab, wie reich/arm jemand/eine Familie bei der Ankunft im Dorf war, ob
ein Hof gekauft, ein Betrieb erdffnet wurde, ob die neu hinzukommenden Menschen Dienst-
botInnen, GelegenheitsarbeiterInnen oder Arbeitslose waren, es hing ab vom Geschlecht der
Person, von ihrem Alter, davon ob sie aus einer sehr unterschiedlichen Kultur stammte oder
von nicht so weit her kam. Es hing schlieBlich davon ab, wie weit die Person bereit und im-
stande war, sich "anzupassen", die Lebensweise der "Einheimischen" mehr zu bestitigen als
durch ihr Anderssein in Frage zu stellen.

Zum Ritual der Aufnahme gehorte und gehort, daB der/die Aufzunehmende, die Ordnung
der "Einheimischen" bestitigt, indem er/sie sich anpaBt (etwa durch die Mitarbeit in einem
Verein, Teilnahme an Festen und Veranstaltungen, "hoangarschtn" auf der Strafie). Dazu
gehort weiters, daB er/sie als Zielscheibe des "Zwickns" dient, seine/ihre Fremdheit,
"Andersartigkeit" als Ziel des Spottes zur Verfligung steht, wobei getestet wird, wie weit die
Person den Code dieses Spottes durchschaut und sich wehren kann, und wie weit er/sie
"hilfloses Opfer" der Anspielungen, Anziiglichkeiten, zwischen den "Einheimischen" heim-
lich ausgetauschten Blicke und Gesten bleibt. Eine Person/eine Familie, die aus einer dhnli-
chen Gesellschaft kommt und die das "6konomische Gleichgewicht" nicht (etwa durch Be-
sitzlosigkeit) gefihrdet, hatte und hat es bei ihrer Aufnahme ins Dorf wesentlich leichter.
Die Aufnahmerituale spielen sich aber nicht nur in der Dorfgesellschaft ab, sondern auch in
jeder einzelnen Familie, wenn etwa eine Person aus einem anderen Dorf, oder gar aus einem
anderen Land, einheiratet. Sie wird auf die Probe gestellt, ihre Grenzen werden ausgetestet,
sie muB sich die Aufnahme in die Familie hart erarbeiten, die Familienstruktur bestétigen
oder sich harter Kritik aussetzen (dem ausgeiibten Druck und dem Gerede).

Rita, die mit ihrer Familie in den 20er Jahren nach Axams gekommen war, sagte (als sie
Zeugin eines riiden Streits der damaligen Nachbarn wurde) zu ihrem Mann: "Wo hosch du
mi dou hingitun?!" ("Wo hast du mich da hingebracht?!"). Zum Zeitpunkt des Interviews war
sie seit 68 Jahren im Dorf. Ihre beim Interview anwesende Tochter Sefa meinte: "Du bisch
heit nou koa Axamerin.” ("Du bist heute noch keine Axamerin.") Sie gingen aus Sidtirol
weg, weil die Firma, bei der ihr Mann arbeitete, von neuen, italienischen Besitzern iiber-

182

nommen wurde, die Italiener anstellten und weniger zahlten. Der Vater wollte in Nordltirol
{rheit finden. Auch iiber den Vater sagte Sefa, er wollte nie ein Axamer sein. Der Biirger-
micister forderte die Familie auf, nach nach Birgitz zu gehen, da Axams eine reiche Gemein-
e sei. Der Dorfarzt setzte sich fiir sie ein. Sefa meint, die Axamer waren ausldnderfeindlich,
man verschont die Axamer zu sehr, auch ihre Geschwister (die noch im Dorf leben) machen
s, alles wird zugedeckt.
Wic weiter oben immer wieder ausgeflihrt, erlebte die Familie in der ersten Hilfte dieses
Inhrhunderts viele Krinkungen durch verweigerte Hilfe und durch Druck, der in Notsitua-
(lonen auf sie ausgeiibt wurde. Im Fall dieser Familie, erwies sich das Netz der Austausch-
bezichungen als duBerst unsicher und fragil. Der Kauf eines Baugrundes in Innsbruck war
iicht moglich, da sie keinen zweiten Biirgen finden konnte. Die Mutter hatte Geld dafiir zu-
ammengespart, indem sie Hemden ndhte. Das Geld fiel einer Geldentwertung nach dem
weiten Weltkrieg zum Opfer (111, K. 1a,b).
irot7 harter Arbeit und schlieBlich auch einem "guten Ruf' (arm aber sauber), war es der
['nmilic, die als eine besitzlose ins Dorf gekommen war, in dieser Generation nicht moglich,
ih Besitz zu verschaffen und damit wenigstens der Abhéngigkeit von Vermietern zu ent-
Lommen. Hanni, die 1945 nach Axams geheiratet hatte, meint, daf es ihr in Axams mit dem
Crofiteil der Leute ganz gut ging. Man wird aber viel eher kritisiert, als eine Frau aus dem
lor/ Einige sagten ihr das direkt. IThre Mutter riet ihr, sie solle sich zuriickhalten im frem-
den Dorf, sie diirfe nicht ratschen gehen (117, K.1a).
i heiratete 1947 nach Axams und hat mit den Axamern immer noch keinen Kontakt, ob-
wolil sie Singen unterrichtet und dabei ein nettes Verhdltnis mit den Leuten hat. Es gab kei-
e Institution, zu der sie dazugehoren mochte. Durch ihren Beruf hatte sie dafiir aber auch
Leme Zeit. Als sie nach Axams heiratete, wurde sie davor gewarnt: "Mei, zu die Axamer!"
("Um Ilimmels Willen, zu den Axamern!"). Es schockte sie, daf3 die Leute im Dorf so ver-
tritten waren (1. 12, K. 1a).
Hedi sagte, daf3 inzwischen sehr viele junge Leute, viele junge Miitter nach Axams gezogen
ind. Sie war ungliicklich als sie (mit ihren Eltern wihrend des Krieges) herzog, weil ihre
\utter und sie als Unterldnderinnen "ein anderes Temperament” hatten, frohlicher waren.
Il Bruder litt nicht unter der Ubersiedlung.
e Leute in Axams konnen sehr gut arbeiten, sie waren beim Hausbau sehr hilfsbereit. Sie
il thr Mann Walter haben aber auch viel "gebuggelt” (gerackert). Er begann gleich als
hriftfithrer beim Skiclub (Anfang der 50er Jahre, als er als Lehrer ins Dorf kam) und lernte
ludurch Leute kennen. Man muf3 etwas fiir die Leute tun, um schneller Kontakt zu haben.
Ihrch den Hausbau lernten sie besonders viele Leute kennen. Walter sagte, sobald man in
cliem Verein mitarbeitet, ist man in die Dorfgemeinschaft integriert. Und Hedi: Heute sind
¢ Leute im Umgang offener als fiiher. Oder sie kennen einen besser und wissen deshalb
i/ e¢inen einzugehen. Wenn man nicht aus bduerlichen Kreisen kam, wurde man friiher
ioht panz ernst genommen (1.6, K. 1a).

Cinntireundschaft beginnt nicht erst bei der Begegnung mit fremden Menschen, sondern
et Zusammentreffen mit Nachbarn, Freundlnnen, Bekannten. Es bestand eine Kultur der
pepenseitipen Besuche, die zum Teil festen Regeln folgte. Zu Neujahr besuchten die
Clotlkinder ihre Paten, zu Allerheiligen besuchten auswirtige Familienmitglieder ihre Ver-

imdten im Dorf, nach Weihnachten besuchten sich Verwandte und Bekannte. Bei solchen
ienuchen wurde "augworschtit” (bewirtet). Die Menschen waren bemiiht, GroBziigigkeit zu
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zeigen. Von Menschen und Familien praktizierte/r GroBziigigkeit bzw. Geiz wurden im
Dorf besprochen. So war etwa in einem Interview davon die Rede, daB man von manchen
Gastgeberinnen nur einen "hautign Kaffee" (einen Kaffee mit Milchhaut) angeboten bekam.

Die Leute kamen abends zusammen, um zu reden, zu handarbeiten, Karten zu spielen, in der
Stube oder auf der Hausbank zu sitzen. Sie schauten auf einen Sprung vorbei, wenn sie eine
Kleinigkeit zu erledigen hatten oder auf dem Weg irgendwohin waren. Die Burschen gingen
"in Hoangarscht" zu dem Midchen/zur Familie des Midchens, um das sie warben. Hiufig
wurden Gesellschaften in die Bauernhiuser eingeladen, zum Tanzen, Singen und sich Un-
terhalten. Den Eltern/Besitzern von Hofen, war es lieber, junge Leute in der Stube feiern zu
lassen, als daB die Kinder (insbesondere die Téchter) ausgingen.

Anna konnte (10er Jahre/Anfang der 20er Jahre) zu Hause viel tanzen. Der Vater hatte die
Musik gern und sagte immer wieder: "Muaf} i dar a Musig einloudn?" ("Soll ich dir eine
Musik einladen?"). Die Eltern waren immer dabei. Wenn die Gdste gegangen waren, spiilte
sie die Stube und alles war wieder in Ordnung. Vater und Mutter waren gern lustig (I 14,
K.1b). Agnes hatte lustige Abende (in den 30er Jahren). Sie lud Freundinnen und Burschen
nach Hause ein. Man unterhielt sich ganz harmlos mit Zieh- oder Mundharmonika in der
Stube und tanzte. Aber aus dem Haus durfie sie nicht. Einmal schlich sie sich heimlich fort.
Wahrend des Krieges unterblieben die Unterhaltungen zu Hause, aufer es kam gerade einer
von den Burschen heim (1.9, K. la).

In der Nachbarschaft in der Luisa lebte, gab es (30er/40er Jahre) Tanzereien in den Bauern-
hausern. Es wurde Ziehorgel und Zither gespielt und getanzt. Auf einen Ball durfte Luisa
erst nach der Kriegsriickkehr ihres Bruders - sie ging mit diesem auf den Feuerwehrball,
(Von den Briidern wurde erwartet, daB sie auf ihre Schwestern "aufpalten"). Die Eltern
hatten die Kinder lieber daheim und unter Kontrolle. Auferdem wurde auf diese Weise kein
Geld verbraucht. Die alten Leute am Hof machten mit bei den Unterhaltungen in der Stube
(115, K la, 2a).

Diese verwandtschaftlichen, freundschaftlichen, nachbarschaftlichen Besuche folgten ver-
trauten Regeln, sie bestitigten und schufen das Geflecht der Austauschbeziehungen. Diese
Besuche waren zeitlich begrenzt, sie erforderten kein "Platz Machen", keine Aufnahme einer
neuen Person, wie das etwa bei einer Einheirat in eine Familie oder bei einer Ubersiedlung
in ein neues Dorf der Fall war. Die Besuche stellten die gesellschaftliche Ordnung nicht so
sehr in Frage. Sie waren aber Situationen, in denen die Gestaltung von Austauschbeziehun-
gen verhandelt und/oder bestitigt wurde.

Krankheiten, HeilerInnen und Arzte

Es wurde bereits angesprochen, daB die Menschen des 16. Jahrhunderts Geliibte ablegten,
um von Seuchen verschont zu bleiben. Sie versprachen die Abhaltung von Mysterienspielen,
von Prozessionen und Andachten, die Erbauung von Kapellen. Zum Dank fiir die Verscho-
nung von der Pestseuche von 1630 erbauten die Axamer 1635 die Lindenkapelle, sie hielten
und halten dafiir alljahrlich zehn Tage lang Rosenkriinze an den Pestheiligen Sebastian ab.
Auch die Typhusseuche der Jahre 1611/12 scheint in Axams nur wenige Opfer gefordert zu
haben (Schretter 1976, S. 634/35). Wihrend und nach Kriegen kam es immer wieder zu
Seuchenwellen. Nach dem Zweiten Weltkrieg gab es keine groBeren Epidemien. Die Unter-
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crniihrung oder Mangelerndhrung hatte jedoch gesundheitliche Folgen (Nussbaumer 1992,
183 )Y

['rkrankungen von Menschen waren und sind Ursachen, Ausdruck und Konsequenzen von
Storungen/Krisen der gesellschaftlichen Ordnung, des menschlichen Austauschgeflechts.
[nsbesondere in bauerlichen Gesellschaften fithren Erkrankungen von Menschen und Tieren
1 schwierigen Situationen. Der Mann von Anna sagte immer: "I wiinsch mar nicht wia
Viaeh und Leit gsund und as in Feld aufin eppis woxt, und mehr brauch i nit."” ("Ich wiinsche
mir nichts, auBer daBl Vieh und Leute gesund sind, und dal am Feld drauflen etwas wiichst.
Mchr brauche ich nicht.") Erkrankungen gefdhrdeten die eigene Existenz oder sogar die
['xistenzgrundlage fiir eine Gruppe von Menschen. Krankheiten (oder Unfille) verinderten
die existentielle Situation von Menschen und Menschengruppen schlagartig oder allméhlich.
havon, was Erkrankung/Unfall und Tod eines Ehemannes bedeuten konnten, war im Ab-
chinitt zu den Witwen die Rede. Frauen mubten die Arbeit ihrer Ménner mitiibernehmen,
venn diese erkrankten.
[liufig erkrankten Kinder, oft starben sie. Der Tod von Kindern war umso schmerzlicher, je
tier das Kind war.
[ rankheiten halfen aber auch, wenn keine andere Moglichkeit dazu bestand, auszudriicken,
dulh cin Mensch mit seiner Lebenssituation nicht zurechtkam.
Dic Menschen suchten - Erklarungen fiir ihre Krankheiten wund sie suchten
Hehandlungsmethoden” und heilkundige Menschen, die ihnen helfen konnten. Bis ins 18.
luhirhundert gab es in Axams das Gewerbe des Baders. Der Baderbiihel, auf dem eine K_.apel-
[ steht, erinnert an dieses Gewerbe. Im 20. Jahrhundert gab und gibt es praktische Arzte,
Cicmeindeirzte im Dorf, daneben aber auch Menschen, die fiir ihre heilerischen Fahigkeiten
hiekannt waren. Eine wichtige Anlaufstelle fiir Axamerinnen und Axamer, insbesondere mit
I rankheiten, bei denen der Dorfarzt nicht helfen konnte, war ein Heilpraktiker in Natters
(ueit den 30er Jahren).
I der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts gewohnten die Menschen sich ans "Pillen Neh-
men". I's wurde ziemlich Gblich, daB dltere Menschen sehr regelméBig den Arzt aufsuchten
nnd tiglich mehrere Sorten Pillen schluckten. Auch die Verwendung von Schlaftabletten
ctzte sich durch. Frauen, die dltere Menschen pflegten, stellten fest, daB diese sich mit der
repelmiiBigen Einnahme von Schlaftabletten sehr veranderten.
[hie Pllege kranker Menschen tibernahmen und tibernehmen insbesondere Frauen.
I rnnkheiten waren und sind eines der wichtigsten Gespréachsthemen im Dorf, bei Besuchen,
bei den alltaglichen Begegnungen, beim familidren Zusammensein. Krankheiten waren und
ind Anlisse fir Besuche. Eine Erkrankung konnte Ursache sein fiir einen priesterlichen
Iinushesuch, fiir die Uberbringung der Krankenkommunion. In diesem Jahrhundert wurde
(i Krankenhaus immer haufiger in Anspruch genommen. Die Menschen kamen dadurch in
cine fiir sie fremde Umgebung, wurden von fremden Menschen versorgt, teilten mit fremden
lenschen ein Zimmer. Eine Moglichkeit, damit zurechtzokommen, war es, im Krankenhaus
e Rolle der "tustigen Dérflerin', des "lustigen Dorflers” zu spielen, die Rolle eines einfa-
¢hen, unkomplizierten Menschen, der durch seine direkte, humorvolle und etwas ungehobel-
(v Ausdrucksweise fiir die Erheiterung des Krankenhauspersonals und der Zimmermitbe-
vohnerlnnen sorgt.

I dns 14, Jahrhundert werden ohne Beigaben bestattete Leichen datiert, die in Axams gefunden wurden. Es wird
cniommen, dafy diese Menschen bereits einer Pestseuche zum Opfer fielen (Leitner 1984, S. 27).
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Seit einiger Zeit beschiftigen sich viele Menschen im Dorf, besonders auch die dlteren, mit
alternativen oder traditionellen Heilmethoden wie der Reflexzonenmassage oder der Bach-
bliitentherapie. Sie tauschen ihr Wissen iiber Heilmethoden und tiber die Wirkung von
Kriutern aus.

Der Vater von Max war Gemeindearzt in Axams wdhrend der ersten Hdilfte dieses Jahrhun-
derts, von Dezember 1901 bis 1938. Er betreute sieben Gemeinden. Als er in den ersten
Weltkrieg einriicken mufite, gab es keine medizinische Betreuung im Dorf. Die Pharmako-
logie steckte in den Kinderschuhen. Er hatte eine Hausapotheke und mischte selbst die Me-
dikamente. Der Vater von Max konnte von den einzelnen PatientInnen nicht viel verlangen,
manchmal bekam er Gegenstinde anstelle von Geld (wie etwa ein Hobelbank). Von der
Gemeinde erhielt der Gemeindearzt Wartgeld. Bei dringenden Fillen wurde er mit einer
Kutsche in die anderen Gemeinden geholt. Oft brachte ihn sein Schwiegervater mit Pferd
und Wagen hin. Normalerweise ging er jedoch zu Fufs. Er ordinierte auch am Sonntag nach
der Messe. Zwischen Arbeit und Freizeit bestand ein flielender Ubergang (1.7, K.1a,b).
Der Onkel von Luisa, einer der ledigen Dienstboten am Hof des Vaters, hatte sich einmal an
der Hand wehgetan und sollte zum Doktor gehen. Er sagte aber, er wiirde es "aufopfern”.
So banden sie die Hand selber ein. Sie heilte (1.15, K.2a).
In den 20er Jahren starben zwei Kinder von Anna. Ein viermonatiger Bub starb ihr an den
"Zahnfreisn" ("Mundfiule"). Wenn Kinder die Zihne bekamen und dieser Krankheit hatten,
wurden sie ganz starr. Ein Mddchen starb mit vier Jahren. Sie lief3 es ungern her (sie gab es
schwer her). Es hatte zuerst die "Rusilin" (Masern), dann Keuchhusten und schliefilich
Diphterie. Damals starben mehrere Kinder an Diphterie (.14, K.1b).
Der Vater von Liesl erkrankte an Asthma als sie noch ein Kind war. Er starb 1931. Die
Leute gingen nicht so zum Doktor, und so "patzte" er fiinf Jahre herum (1.16, K. l1a).
Im 19. Jahrhundert war die Herkunfisfamilie der Mutter von Annemarie an den Schwarzen
Blattern erkrankt. Drei der Kinder starben. Alle lagen auf Strohscicken, auch die Eltern. Die
alteste Tochter fiihrte wahrenddessen mit ihren neun Jahren den Haushalt (1.3, K. 1a).
Annemarie mufste ein Schuljahr wiederholen, weil sie Keuchhusten hatte. Wehrend des
Krieges wurden die Kinder punktiert, davon hatte Annemarie lange den Arm ganz schwarz.
1923 starb die Schwester von Annemarie. Die Krankheit kam, nachdem sie bei Verwandten
zum Spielen waren. Annemarie mufite ihre Schwester auf dem Riicken nach Hause tragen.
Sie zogen den Dorfarzt zu Rate. Aufserdem mufite die Mutter fiir ihre Tochter zu den Dokto-
ren nach Thaur und nach Oberperfufy gehen. Annemarie mufite wihrenddessen auf sie auf-
passen. Von einer Nachbarin bekam die Schwester Schokolade und dicken Himbeersaft in
einer Medizinflasche. Annemarie hétte auch gern davon gehabt, aber die Schwester schlug
ihr auf die Finger, wenn sie die Hand danach ausstreckte. Vermutlich hatte sich die Schwe-
ster mit TBC angesteckt, als sie vom Apfel eines Mddchens abbifs, das einige Wochen vor ihr
an TBC starb. Aber man wufste es nicht genau.
Annemarie erkrankte mit 22, 23 Jahren schwer. Der Vater brachte ihren Harn zum Natterer
Doktor (der damals in ihrem Alter war). Der meinte, sie werde vermutlich sterben. Er kam
aber doch zu ihr und sagte ihr Hausmittel an. Sie hatte sich, laut der Diagnose der Natterer
Doktors, "das Blut verkihlt" und bekam einen Ausschlag davon. Nach fiinf Wochen konnte
sie mit ihrem Vater nach Natters gehen. Sie mufite Bdder machen und selbst zusammenge-
setzte Krduter einnehmen. Sie war lange krank. Sie hatte keine Krankenkassa. Zum Natterer

186

Doktor mufte sie heimlich hingehen, da der Dorfarzt der Besitzer des Hauses war, in dem
vl thre Wohnung genommen hatten (L3, K.1b, 2a, 3b).
Hanni war als junges Mddchen in den Entwicklungsjahren immer wieder krank, deshalb
lief die Mutter sie im Haus helfen. Sie arbeitete daheim nicht so gern. Dem dlteren Bruder
(der Vater war bereits gestorben) konnte sie nichts recht machen (1.17, K.1a).
Filsa war eine Heilerin. Als ihr Sohn in der Klinik war, riet der Dorfarzt, ihn heimzuholen,
dat er bei ihr schneller gesund wiirde. So war es auch. Einen Sohn, der sich beim Holzen ein
Ohr eingerissen hatte, heilte sie, indem sie das Ohr mit einer feinen Holzplatte am Kopf fest-
schiente. Sie war die rechte Hand des Dorfarztes. Wenn er nicht mehr weiter wufite, holte er
vie. Sie hatte die Hand und das Wesen zum Helfen (1.11, K. 1a).
Mali brachte ihrer krebskranken Mutter (1949) einen gebratenen Gockel und eine Bruthen-
ne. Die Mutter meinte, sie hatte sich ihr Leiden folgendermafien geholt. Als der Vater (in
den 30er Jahren) arbeitslos war, fuhr er nach Sidtirol und lief3 nichts mehr von sich horen.
Sie fuhr dorthin, um nach ihn zu sehen. Am Weg dorthin trank sie ein Glas kalten Wein und
verkiihlte sich damit das Blut. Von da an bis zu ihrem Tod hatte sie Durchfall. Wahrschein-
lich bekam sie den Krebs davon. Den Vater fand sie ohne Geld in einem Gasthaus. Sie
mufite ihm von ihrem hart ersparten Geld die Heimfahrt bezahlen (L1, K 2a).
Luisa, die den Hof nach dem Tod des Mannes jahrzehntelang gefiihrt, ihre Kinder grofigezo-
wen hatte und in der Bduerinnenorganisation arbeitete, erkrankte 1988. Sie lief8 sich in der
Klinik untersuchen. Es wurde Brustkrebs diagnostiziert. Man lief3 sie nicht mehr nach Hau-
se, sie mufte am ndachsten Tag operiert werden. Sie wollte heim wegen des alten Schwieger-
vaters und des Viehs. Der Arzt sagte ihr, daf jetzt nichts so wichtig wdre, wie sie. Sie war in
['réinen aufgelost. Zu Hause herrschte Chaos, das Vieh wurde verkauft. Ein Jahr lang dauer-
t¢ die Nachbehandlung, jeden Tag mufte sie in die Klinik. Sie war froh, mit sich selbst fertig
' werden. Sie lieff die Landwirtschaft. Ab und zu "isch ihr darweilalong” (geht ihr die
|Landwirtschaft ab) (1.15, K.1a).
[ilsa hat ein Reflexzonenmassagebretl, das sie regelmdpig verwendel. Sie meint, daf3 alles
mit den Fiifien zusammenhdngt. Sie hat Probleme mit den Fiifien, will nicht im Rollstuhl sit-
zen und jemandem zur Last fallen. Sie meint, im Alter rinnt das Blut langsamer.

Die Menschen hatten oft Abszesse, Ekzeme, Ausschlidge, eitrige Flecken am Kopf. Beson-
ders hiufig erzihlten meine Interviewpartnerinnen, daB sie oder verwandte, bekannte Frauen
"offene FiiBe" (offene Beine) gehabt hitten. Die ledige Schwester des Vaters von Agnes
blieb als Dienstbotin an dessen Hof (30er, 40er Jahre). Sie war mehr fiir das Haus, fiirs Ko-
chen zustindig, da sie krcinklich war. Sie hatte einen offenen Fufi. Eine Geschwulst hatte
sich hinein gefressen. Blut und "Ouflt" (AusfluB) kamen heraus, das Bein mufte taglich mit
Wasserstoff ausgespiilt und mit Salbe eingerieben werden. Sie hdtte ins Spital miissen,
wollte aber nicht. So erkldrte sich Agnes bereit, "ihr unztoan"” (sie zu pflegen). Sie mufite
alles mit der Hand waschen. Heute werden alte Leute oft abgeschoben. Sie tat das gern fiir
die Tante und ist immer noch froh dariber, es getan zu haben (1.9, K.1a). Die Schwieger-
mutter von Mali hatte offene Fiiffe bis zu den Knien (40er Jahre). Sie wickelte nur einen Fel-
ven drumherum und arbeitete immer (I.1, K.2b). Eine Tante von Frieda haite offene Fifse.
Sie selbst hatte das auch 20 Jahre lang, hatte es von der Tante geerbt. Es blieben Narben
suriick. Es juckte, man rieb daran, es kam Wasser heraus. Das frifit weiter, es ist ein Ekzem
(1.2, K.1b).
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7. Staatliche und 6konomische Institutionen und das Dorf

Die Verbindung von Staat (Landesflirstentum), Kirche und besitzenden Ménnern, wie sie in
den letzten Jahrhunderten, unterstiitzt durch die Setzung und Verbreitung entsprechender
rechtlicher und "moralischer" Normen, zustande kam, beeinflufite mindestens bis zur Hilfte
des 20. Jahrhunderts die "Mentalitdt" der Menschen im Dorf. Diese "Mentalitit" war ein
Faktor, der die Einbindung der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" in
staatliche und okonomische Vernetzungen, namlich {iber die mehr oder weniger akzeptierte
Verfligungsgewalt von Minnern iiber Besitz und Haushalte, ermoglichte. Das Akzeptieren
dieser Verfigungsgewalt wurde den Menschen gesellschaftlich-mentalititsmdBig und per-
sonlich-emotionell "anerzogen". Die angesprochene "Mentalitét" folgte der Norm einer in-
dividualisiert-weiblichen "Ehre" (der "sexuellen Reinheit") und einer méinnlichen "Ehre" der
Politik-Fahigkeit (der Kontrollfdhigkeit iiber den besessenen Haushalt, der 6konomischen
Michtigkeit, der Angeschlossenheit an iiberregionale Zusammenhinge). Die dieser
"Mentalitat" entsprechend gestalteten menschlichen Beziehungen in der Gemeinde gewihr-
leisteten eine Einbindung der Menschen des Dorfes, ihrer Austauschbeziehungen in iiberre-
gionale herrschaftliche Vernetzungen.

Der Staat, die zentrale Regierung und tiberregionale 6konomische Vernetzungen waren und
sind auch durch Institutionen mit dem Dorf verkniipft, die nicht, wie die Gemeinde, von
Dorfbewohnern verwaltet wurden.

Die Verbindung von lokaler Existenzsicherung mit iiberregionalen Herrschaften verunmog-
lichte autarke Existenzen am Ort. Bestimmte dorfliche Konflikte durften (seit dem Mittelal-
ter) nicht mehr ohne staatliche Mitwirkung geregelt werden. Kinder muBiten (seit Ende des
18. Jahrhunderts) zur Schule gehen, anstatt als Arbeitskriifte fiir die Familienwirtschaft zur
Verfligung zu stehen. Geld mufte (seit dem Mittelalter) erwirtschaftet werden, um Steuern,
Zolle, Mauten zu bezahlen, schlieBlich auch (spitestens, je nach gesellschaftlicher Schicht,
seit dem 19./Anfang des 20. Jahrhunderts), um Kleidung und Nahrungsmittel zu kaufen, die
mit der Abwanderung von Arbeitskriften und mit der Spezialisierung der Produktion nicht
mehr an den Hofen und in den Betrieben des Dorfes herstellbar waren. "Wehrfihige" Min-
ner muBten (seit es "Tirol" gibt) in Kriege kdmpfen. Frauen und Ménner muften (seit es
Kriege gibt) sich mit den Konsequenzen der Kriege (wirtschaftlich und emotionell) ausein-
andersetzen.

Im 16. Jahrhundert fochten Bauern, Biuerinnen, Handwerker, Gewerbetreibende, Dienstbo-
ten, Dienstbotinnen mit Staat und Kirche heftige Konflikte aus. Die Menschen wehrten sich
gegen die Durchsetzung immer effektiverer Kontroll- und Disziplinierungsmethoden (z.B.
gegen die neue Form der Beichte, die eingefiihrt wurde, um Protestanten zu "iiberfithren").
Sie wehrten sich gegen rechtliche Regelungen zugunsten der Herrschaften (etwa gegen die
Privatisierung von Wald, Gewissern und Land entsprechend Rémischem Recht). Sie wehr-
ten sich gegen neue Einschrinkungen ihrer wirtschaftlichen Freiheit (etwa durch neue
Mauten und Zélle), die Staat und Kirche setzten.

Im Laufe der Jahrhunderte wurden die Menschen an Disziplinierungstechniken, an neue
(sich immer wieder verdndernde) Besitzstrukturen, Machtkonstellationen, Wirtschaftsweisen
und Einschrankungen "gewohnt".

Manche Personen, Familien und Gebiete profitierten mehr, manche weniger, manche gar
nicht von herrschaftlichen Verbindungen und Vernetzungen.
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Is entstanden weiterhin Konflikte, etwa mit dem monarchisch-absolutistischen Staat des 18.
luhrhunderts wegen weiterer Einschrinkungen der Ausflihrung von kirchlich-christlich ver-
cinnahmten heidnischen (paganen) Brauchen und Traditionen. Es kam zu Konflikten mit
dem sich liberalisierenden monarchischen Staat des 19. Jahrhunderts, der die in den
"I'reiheitskriegen” ideologisierte Verbindung Tirols mit "Gott, Kaiser und Vaterland" nicht
mchr achtete (und etwa die Tiroler Schiitzen ihres Sonderstatus berauben und sie in die k.k.
Armee eingliedern wollte). Die Durchsetzung der Schulpflicht gegen den Anspruch der
I'amilien auf die Verfligung iiber die Kinder dauerte vom Ende des 18. Jahrhunderts bis weit
in unscr Jahrhundert hinein.

Menschengruppen, die in die Autoritétsstruktur als Besitzlose, Abhdngige, relativ Rechtlose,
"(ichorchende" eingebunden waren, wie Kinder und Dienstbotlnnen, erhielten sich kleine
|'erritorien des Protests, des exzessiven Auslebens der Wut auf die Herrschaft, wie den Fa-
iching, den dorflichen Humor, das kindliche "Tickn" (andere Menschen, besonders Erwach-
«ene necken, ihnen Streiche spielen).

Miinner lebten ihre Wut iiber ihre schlechte (6konomische, familien-ansehensmiBige, dorf-
lich-chrenhafte) Ausgangsposition fiir das "nach oben Kommen" haufig als Terror gegen
I'ruu, Kinder und andere im Haushalt lebende Personen aus, oder/und durch ein besonders
nppressives Verhalten im Kontext der "Wirtshausoffentlichkeit”.

/u cinem umfassenden, auch gewalttiitig ausgetragenen Protest, zusammengehalten durch
cine "Gegen-Weltanschauung” wie im 16. Jahrhundert im Zusammenhang mit der Reforma-
fion kam es allerdings nicht mehr. Das Prinzip von "teile und herrsche" griff weitgehend.
Dic dorflichen Haushaltsbesitzer iibernahmen ihre Rolle in der herrschaftlichen Kontrolle
der dorflichen Haushalte, der Frauen, Kinder, der DienstbotInnen, der dorflichen Kleinhdus-
ler und Gelegenheitsarbeiterlnnen und der (armen) Fremden, die ins Dorf zogen.

Staatliche Institutionen, soweit im Zusammenhang des 20. Jahrhunderts in den Interviews
von ihnen berichtet wird, erscheinen hiufig als Schlichter dorflicher Konflikte, als Hilfe bei
der Loslosung aus den Abhéngigkeiten in der dorflichen (altersmaBigen, geschlechtlichen
und pesellschaftlichen) Hierarchie.

e Geschichte staatlichen und 6konomischen Einflusses seit dem Mittelalter kann jedoch
hei der Einschitzung der Bedeutung des Staates und der Okonomie im 20. Jahrhundert nicht
unbeachtet bleiben. Staat und Okonomie boten im 20. Jahrhundert "Schlupflécher” aus
konflikthaften Konstellationen, die sie vorher (mit)geschaffen hatten. Sie ersetzten alte
durch neue Abhangigkeiten.

I)e neuen, teilweise anonymisierten Abhingigkeiten (etwa von Lohnen, Pensionen, Versi-
¢herungen) scheinen fiir viele Menschen leichter zu ertragen zu sein, als die Abhangigkeiten
iin einer herrschaftsverbundenen, hierarchischen "Kultur der lokal tiberschaubaren Existenz-

icherung".

Staatliches Recht

I 1 K loster Frauenchiemsee bestellte "... einen Richter fiir seine Giiter, der in Axams resi-
dierte und die niedere Gerichtsbarkeit ausiibte ..." (Tschernikl 1931,2, S. 91). Es gab ein
Cerichishaus in Axams. Die entsprechende Gasse heifit immer noch "Richtergasse".

it Jnhre 1803 wurde das Axamer Pflegegericht aufgeldst und dem Kreis Unterinntal und
I andpericht Sonnenburg (das bereits vorher die hohe Gerichtsbarkeit ausiibte) unterstellt.
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Seit dem Mittelalter wurden die Menschen in Tirol gezwungen, ihre Konflikte, sobald sie
offentlich wurden, staatlich-gerichtlich auszutragen. Die Gerichte "lebten" finanziell davon
(Beimrohr 1994, S. 41, 60/61). Gericht und Gemeinde/besitzende Ménner waren die wich-
tigsten Instanzen der alltédglichen staatlichen Herrschaftseinbindung im Dorf.

Ein grofer Teil der Quellen zur Tiroler Geschichte der letzten Jahrhunderte geht auf die Ak-
tivitit der Gerichte bzw. auf die Regelung von Besitzverhdltnissen und Austauschbeziehun-
gen iiber schriftlich niedergelegte Vertrige, Bescheide und Verordnungen zuriick, im Zu-
sammenhang der Ausfithrung und praktischen Auslegung von Gesetzen im Bereich von Ent-
scheidungsfindung und Verwaltung.

Etwa im Zusammenhang mit der Grundentlastung im letzten Jahrhundert wurden Kommis-
sionen (flir Axams zustidndig: die k.k. Grundlasten-Ablosungs- und Regulierungs-Lokal-
Kommission fiir Oberinntal) eingesetzt, eine Biirokratie war mit der Regelung der neuen
Verhiltnisse beschiftigt, Dokumente und Akten entstanden. Die gesetzliche Regelung und
gerichtliche Uberwachung der teilweise komplizierten bduerlichen Besitzverhdltnisse und
Nutzungsrechte bewirkten einen standigen Kontakt zwischen bauerlicher Gesellschaft und
staatlicher Gerichtsbarkeit.

Die gesetzliche Regelung des bauerlichen Dienstbotenwesens, war auf die Bediirfnisse der
Dienstgeber zugeschnitten und bis in die 20er Jahre dieses Jahrhunderts giiltig. Sie reflek-
tierte den Einfluf} der Besitzbauern, der Gemeindevorsteher auf die staatliche Gesetzgebung.
Die Moglichkeiten zur "Gegenwehr", die den Dienstbotlnnen blieb, bestanden im nach ei-
nem Jahr erlaubten Wechsel der Dienststelle, sowie in der Kritik an Bauer und Biuerin an-
hand von Normen aus der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung", im Angriff
auf den "Ruf".

Neue okonomisch-gesellschaftliche Erfordernisse veranlaften den Staat/die Landesregie-
rung seit den 20er Jahren die Anspriiche der bauerlichen Dienstherren nicht mehr abzusi-
chern.

Neben diesen Regelungen und dem politischen Ehekonsensus war das Heimatrecht, das in
den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts noch in den Gemeinden beantragt werden mubfte,
ein weiteres gesetzliches Mittel, iber das die jeweils Méchtigen des Dorfes versuchten, das
Aussehen und die Zusammensetzung "ihrer Gemeinde" zu bestimmen. In den Axamer Ge-
meinderatsprotokollen aus den Jahren von 1919 bis 1938 kommen BeschluBfassungen vor,
in denen es um Heiratserlaubnis (die letzte 1919) oder um Heimatrechtsansuchen geht.

Die InterviewpartnerInnen erzihlten von ihrer Enttduschung oder ihrem Arger iiber Men-
schen, mit denen sie unmittelbar (iiber Verwandtschaft oder als Gemeindeautorititen) in
Beziehung standen, die staatliche Regeln zu ihren Gunsten ausnutzen oder manipulieren
konnten. Die staatlichen Instanzen selbst wurden weitgehend als "gegeben" angenommen,
beansprucht und im Konflikt mit den Menschen, die man kannte, zu Rate gezogen und ein-
gesetzt.

Angestellte mancher Amter (etwa der Landeslandwirtschaftskammer) waren mit der exi-
stentiellen und familidren Situation ihrer Klienten vertraut und bezogen diese Kenntnisse in
ihre Beratung oder Hilfestellung ein. In den Interviews kommt die Begegnung mit staatli-
chem Recht hauptsichlich im Kontext von familidr/verwandtschaftlichen Besitzregelungs-
und Erbschaftsangelegenheiten vor.

Die Herkunftsfamilie von Frieda hatte in den 20er Jahren alles verloren: Der Versuch einen
Personentransport zwischen Axams und Innsbruck einzurichten ging schief, da das Auto
ausbrannte. Die Schulden blieben. Das Haus (Bauernhof und Laden) brannte ab, der Pfar-
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rer hatte Haus und Grund der Familie gekauft und das Haus abreifien lassen. Nach dem
Kricg bekam der Vater iiber das Gericht Bescheid, daf$ er die Konzession fiir den Personen-
ransport immer noch gehabt hdtte. Fiir jeden aus der Familie lag noch Geld bei Gericht, da
nach der Zahlung aller Schulden etwas iibriggeblieben war. In der Nazizeit bekamen sie
cinen Brief vom Gericht. Sie hatten Angst. Dabei stand drin, daf} sie den Betrag bei Gericht
holen konnten, der seit Jahren dort lag. Die Gemeinde hatte davon gewuflt, ihnen aber
nichts gesagt, da sie den Vater nicht aufkommen lassen wollte (verhindern wollte, daB er
ich ctwas schuf, erfolgreich war) (1.2, K.1b, 5a).

Iteim Schreiben von Testamenten gewihrleistete die Einhaltung bestimmter Regeln die
Cifiltigkeit des Dokumentes. Dennoch wurden Testamente angefochten. Thr Entstehungspro-
rely reflektierte familidre "Erbpolitik". Die Rolle staatlicher Gerichte bei der Regelung von
I'rbschaftsangelegenheiten kam bereits weiter oben zur Sprache.

Schulpflicht

Nach der staatlichen Einfithrung der Schulpflicht am Ende des 18. Jahrhunderts, waren die

Mlinner (und auch Frauen) der Kirche in der Lage, eine "Bildungsinfrastruktur" anzubieten.

Sic hatten eine Ideologie, eine inhaltliche Verkniipfung des zu unterrichtenden Stoffes an-
subicten. Sie verwalteten seit Jahrhunderten (insbesondere geschriebenes) Wissen. Sie hat-

(en seit dem spéten Mittelalter begonnen eine schulische Infrastruktur in den Dorfern aufzu-

houen (in Axams ist eine Schule 1527 zum ersten Mal urkundlich erwéhnt). Sie verfiigten

fiher Menschen, die als LehrerInnen eingesetzt werden konnten. Sie entwickelten und er-
probten seit langer Zeit Disziplinierungstechniken, die bei der Unterrichtung der Kinder an-
pewandt wurden.

ie weltlichen Lehrer, die im letzten Jahrhundert in die Dorfer kamen, verdienten schlecht,

waren wirtschaftlich gesehen eher arm, bekamen aber Autoritét durch ihre Kenntnisse und

['lihigkeiten, durch die (der dorflichen Welt fremden) Bildungscodes, mit denen sie verbun-

den waren. Sie iibernahmen Funktionen in Gemeinde und Vereinen, die Schriftkenntnisse

crforderten (Gemeindesekretir, Schriftfithrer von Vereinen). Haufig wurden sie als Mesner
und Organisten eingesetzt. Von solchen "Nebenjobs" lebten sie im Grunde genommen.

losel Schonherr z.B., der Vater von Karl Schénherr, verdiente als Lehrer in Axams im Jahr
I#66 92,02 Gulden. Als Mesner und Organist erhielt er jahrlich 234,54 Gulden (von denen

e nllerdings 121,74 fur Aufwendungen im Mesnerdienst brauchte; Leitner 1984, S. 64).

Der pesellschaftliche Konflikt zwischen konservativ/klerikal und liberal eingestellten Men-
chen spielte sich auch im Schulbereich ab. Im 20. Jahrhundert verlagerte sich dieser Kon-

flikt auf die Pole christlich-sozial und sozial-demokratisch. Dabei ging es um eine
Verweltlichung" des Unterrichts, um eine Anpassung an die Erfordernisse der neu entste-

henden Gesellschaftsform (etwa in Fragen der Koedukation oder des Bedeutungsgewinnes
oir Ilichern, die kirchliche Dogmen in Frage stellen konnten, auf Kosten des Religionsun-
ferriehts).

i den crsten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts besuchten die Kinder in Axams eine
welklassige offentliche Volksschule. Das Schuljahr dauerte vom 1. Oktober bis zum 15.
vpirtl (flir Bauernkinder). Der Anspruch des Staates auf die schulische Ausbildung (und den
piteren beruflichen Einsatz) der Menschen konkurrierte lange Zeit mit dem Anspruch der

fnintlien auf die Arbeitskraft ihrer Kinder.
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Midchen hatten Handarbeiten, dazu existierte kein ménnliches Pendant. Religion stand auf
den Zeugnissen vor den anderen Fichern.”

Das Schulgebiude, in dem auch das Altersheim untergebracht war, befand sich im Zentrum
des Dorfes. Schule und Altersheim wurden von geistlichen Schwestern betreut.

In der Zeit des Nationalsozialismus wurde auf Lehrer, die an ihrer religiosen Einstellung
festhielten, besonderer Druck ausgeiibt. frma, die in der Zeit der nationalsozialistischen
Herrschaft als Lehrerin zu arbeiten begann, erzdihlte, dafs die Schule in dieser Zeit ins Poli-
tische eingebunden wurde.

Sie machte die Lehrerausbildung, obwohl es hiefs, das hdtte keinen Sinn, da man fiinf Jahre
auf eine Posten warten miisse. Ab 1938 wurden Posten frei, da die Mdanner in den Krieg
mufSten. Man stellte Frauen frither nicht gern als Lehrer ein. Am Land war es schwierig, da
die Bauern mit den 18jcihrigen Schulabgdingerinnen "Fuf3ball spielten”, aufer sie waren
"wehrhaft".

1940 machte sie die Kriegsmatura. Sie trat nicht aus der Kirche aus, war als BDM Fiihrerin
in der Musikarbeit titig und wurde alle paar Wochen strafversetzt. Zum Inspektor sagte sie,
sie habe weder Papst noch Fiihrer hingen, sie habe einen individuellen christlichen Glau-
ben. Zu einem Konflikt mit dem Inspektor kam es auch, als ihr Brdutigam vor Stalingrad
fiel, und sie nicht wieder versetzt werden wollte, da sie psychisch sehr belastet war. Der In-
spektor sagte: "Er hots hinter sich." ("Er hat es hinter sich") und sie: "Miar sein koane Ma-
schinen.” ("Wir sind keine Maschinen.") (1.12, K.1a).

Der Vater von Hedi nahm in den 30er Jahren eine Stelle als Lehrer in Natters an. Er war
Organist. Es war wichtig, dafs ein Lehrer Orgel spielen und den Kirchenchor leiten konnte.
1938 mufSte er mit seiner Familie innerhalb von drei Tagen das Schulhaus rdumen, weil er
kein Nazi war. Eine Stelle in Axams wurde ihm angeboten. Der Kreisleiter verbot ihm, in
der Kirche Orgel zu spielen. Er tat es dennoch und wurde dafiir schikaniert. Er sollte das
Kruzifix in der Klasse entfernen und sagte: "l hun’s nit auighdngt, i tua’s a nit oer." ("Ich
habe es nicht aufgehingt, ich nehme es auch nicht herunter.") Ein anderer Schulleiter wurde
ihm als Chef vor die Nase gesetzt. Das machte ihn fertig. Er ging 1941 in Pension. 1945
wollte er wieder in den Schuldienst gehen, hatte aber einen Herzanfall und ging mit 43 Jah-
ren endgiiltig in Pension (1.6, K. 1b).

Walter besuchte ein Gymnasium mit Internat in Niederdsterreich, da er dort einen Freiplatz
bekam und Schulhefte und Essen gratis erhielt. 1938 wurde das Gymnasium in eine natio-
nalsozialistische Erziehungsanstalt umfunktioniert. Die Kinder wurden mit militérischem
Drill erzogen. Anfangs wehrten sie sich, da sie tief religios aufgewachsen waren, aber dann
gefiel ihnen die militdrische Macht der Nazis, die Panzer und die Flugzeuge, die sie sahen.
Der strenge Drill pafite ihm dennoch nicht, und als es dem Vater finanziell besser ging, kam
er nach Innsbruck zuriick, um dort zur Schule zu gehen. Anschlieffend besuchte er die LPA
und riickte von der siebten Klasse weg in den Krieg ein. Zuriick an der LPA, iibersprang er
eine Klasse und kam gleich in die achte (1.6, K.1a,b).

Seit den 60er/70er Jahren dieses Jahrhunderts nahmen immer mehr Menschen, auch immer
mehr Frauen immer langere schulische Ausbildungen in Anspruch.

Das Wachsen des Dorfes und neue Erziehungsnormen liefien die ortliche Schule zu klein
werden. 1966 fand die Einweihung der neuen Volksschule am westlichen Dorfrand statt.

**Die Ficher bzw. Beurteilungseinheiten waren um die Jahrhundertwende: Sittliches Betragen, FleiB, Religion, Lesen,
Schreiben, Unterrichtssprache, Rechnen, Naturgeschichte, Geographie und Geschichte, Zeichnen, Gesang, Turnen,
weibliche Handarbeit.

192

Seit den 60er Jahren gibt es eine Hauptschule im Dorf (Tiroler Nachrichten 302/1965, S. 3;
I'l' 44/1965, S. 3/4). Seither erfolgten Erweiterungen dieser Schulen, sowie die Errichtung
¢ines Gebiiudes zur Unterbringung der Sonderschule.

(i Dorf existierten regelrechte "Lehrerdynastien”. Obwohl Lehrerfamilien nicht wohlha-
hender waren als etwa bessere Bauersfamilien, war es fiir sie naheliegender, daB ihre Kinder
wicderum zur Schule gehen oder studieren sollten. Schulische Ausbildungen waren keine
iein Okonomische Frage, sie waren auch eine Frage vorstellbarer Lebensentwiirfe, der
[ enntnis entsprechender gesellschaftlicher Codes.

e Interviewpartnerinnen erzihlten, daB sie bei ihrem Aufwachsen in den 10er, 20er und
l0cr Jahren vor und nach der Schule zu Hause arbeiten mufBten, daB sie nach Beendigung
der Schulpflicht sofort in Dienst gingen und daB sie die Schule oft schon mit ihrem 14. Ge-
burtstag verlieBen. Tochter wohlhabenderer oder ehrgeiziger Familien wurden in Haushal-
finpsschulen geschickt, mit dem Ziel sie auf ihre Rolle als Béauerin bzw. Vorsteherin eines
wahlhabenderen Haushaltes vorzubereiten.
in der Schule wurden die Kinder pédagogisch diszipliniert, sie bekamen Normen und
Welihilder beigebracht, mit denen sie zu Hause nicht unbedingt in Berithrung kamen. Diese
Normen betrafen etwa Hygiene und Sauberkeit, eine bestimmte Form der Sprachlichkeit,
des hochsprachlichen Ausdrucks. Der Bildungscode, den Lehrerlnnen vertraten und weiter-
piaben, beinhaltete diese Normen, griindete sich auf eine Hierarchisierung von Bildungsfor-
men (peistig-kiinstlerische Bildung und Belesenheit gegen die angebliche "béuerliche
Dumplheit und Engstirnigkeit”). Er nahm theoretische Konzepte zur Grundlage der Weltin-
{erpretation, wie etwa das der Vererbungslehre, die mit religiosen Glaubenssétzen konkur-
iierten, diese aufweichten oder sich mit ihnen vermischten. Die Disziplinierung erfolgte
fiber das Einlernen von Kérperbeherrschung und iiber die Bestrafung der Kinder.
lmemarie ging recht gern zur Schule (10er/20er Jahre). Sie mufite aber ein Jahr wiederho-
len, weil sie Keuchhusten hatte. Sie war durstig und durfte den Schulraum nicht verlassen,
i ctwas zu trinken. Vom Doktor bekam sie ein Glas, das sie mit Wasser fiillte und in der
Schule heimlich unter der Bank trank (1.3, K.3b).
[ sl ging in den 20er Jahren (wie die anderen Interviewpartnerlnnen auch) zur
(nehijihrigen) Volksschule (wenn auch einige danach fiir ein oder zwei Winter eine Haushal-
tunpsschule besuchten). Die Hauptschule besuchten nur die beiden Tochter eines wohlha-
henden Wirtes.
e Mddchen in der Volksschule wurden von Schulschwestern unterrichtet, die Buben von
cinem Lehrer. Sie Schulschwester schlug die Kinder nicht, aber der Pfarrer tat es mit dem
Potzsteckn" (Patzstock, "Potzn" nannte man die Schlige mit dem Stock auf den Handritk-
ken der Kinder) (1.16. K.3a).
V'anl war ein mittelmapiger Schiiler (in den 20er Jahren). Er hatte den Pfarrer und einen
[ elrer, der streng war. Sie waren aber auch Spitzbuben, nagelten den Lehrer an seinem
Kook auf der Bank fest. Zur Strafe gab es "Potzn". Der Pfarre schlug ihnen mit seiner
Whnupftabakdose auf den Kopf. Vor und nach der Schule muf3ten Paul und seine Geschwi-
ier arbeiten, am Hof und in der Frdchterei. Um 5.00 Uhr friih holten sie die Milch aus dem
wchbarort. Die Buben lernten spdter Schlosser, die Mddchen besuchten Haushaltungs-
chulen (113, K. 1a,b).
lunes war in der Schule durchschnittlich. Sie hatte geistliche Schwestern und kam mit de-
nen nicht aus, weil sie "buabmorschtig" (wie ein Bub) war (sie wurde immerhin auch als
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Hoferbin erzogen und machte mit ihrem Vater zusammen von klein an alle
"Ménnerarbeiten" am Hof). Sie raufte mit anderen Mddchen. Eine, die Klassenaufsicht hat-
te, schrieb sie dfters auf. Nach der Schule ging es dann "ibaranonder hear" (iibereinander
her, es wurde gerauft).

Eine Schulschwester zog Agnes einmal am Ohr, daf} das Blut spritzte, und stief sie mit dem
Kopf gegen die Tafel - weil sie zum Gebet nicht gleich aufgestanden war. Nach der Schule
mufte sie Nachsitzen. Zu Hause sagte man nur: "Du wearsch schon nit gfolg houbn.” ("Du
wirst eben nicht gehorcht haben."). Heute diirfen die Lehrer die Schiiler nicht einmal mehr
schief anschauen, meint Agnes. Die Leute brauchen ein biichen Zucht. Frither war es aber
zuviel (1.9, K. 1a).

Luisa kam 1936 in die Schule. Sie mufite zwei Mal taglich von Omes nach Axams gehen, da
von 8.00 bis 11.00 und von 13.00 bis 15.00 Uhr Schule gehalten wurde. 1945/46 ging sie ein
Mal wéchentlich zur Fortbildungsschule. Vor der Schule war der Mef3besuch obligatorisch.
Die ersten Bomben fielen, als sich die Kinder gerade am Schulweg befanden. Sie rannten
zuriick nach Hause. Sie ging nicht gern zur Schule, die Zeit war schlecht. Es gab hdufige
Lehrerwechsel, Kohleferien, da Holz und Kohle zum Heizen im Winter fehiten. Das Klo war
gesprungen (Kaputt gegangen), alles war nafs. Nach der Volksschule besuchte sie von Sep-
tember bis Dezember die Haushaltungsschule in Zams (115, K. 1a).

Walter, seit Anfang der 50er Jahre Lehrer im Dorf, erzdhite, daf3 man sich damals freute,
wenn man nur 42 Schiiler oder sogar weniger in einer Klasse hatte, da das iiberschaubar
war. Die Kinder saflen in drei Reihen mit je sieben Bdnken hintereinander. Friiher gab es
einige nicht schulfreundliche Familien im Dorf. Diese waren auch gegen das Turnen, da die
Kinder am Kartoffelacker genug Bewegung hditten (1.6, K. 1a).

Fiir die Interviewpartnerinnen war es wichtig, daB ihre Kinder Lehrausbildungen oder schu-
lische Ausbildungen absolvierten. Sowohl Médchen als auch Buben sollten durch Ausbil-
dungen in die Lage kommen, sich durch eine Berufstitigkeit zu versorgen. Allerdings war
das Konzept von den Minnern als "Familienerndhrern” und den Frauen als "Hausfrauen"
und "Zuverdienerinnen" (mit Kindern in der abgeschlossenen Kleinfamilie) soweit in den
Kopfen der Menschen verankert, dafl die Buben innerhalb einer Familie durchschnittlich zu
"hoheren" Ausbildungen ermutigt wurden als die Méadchen. Das lag zum Teil auch an den
Wiinschen und Konzepten der Méadchen selbst. Es kam vor, daff Miitter (aufgrund ihrer Er-
fahrung, daB sie erwerbstitig sein muBiten, und eine Ausbildung ihnen bessere Moglichkei-
ten eingerdumt hitte) die Tochter dazu anhielten, etwas zu lernen. Die Téchter verzichteten
aber auf Ausbildungen oder brachen sie ab, weil sie heiraten und Kinder bekommen wollten.
Falls ein Sohn als Erbe eines Hofes erzogen wurde, erachteten manche Viter eine berufliche
Ausbildungen ebenfalls oft als iiberfliissig. Dies veridnderte sich wiederum seit den 70er Jah-
ren. Berufliche Ausbildungen sind seither fiir so gut wie alle Kinder vorgesehen. Die Vor-
stellung, daB Madchen einen grofen Teil ihres Lebens berufstitig sein werden, bestimmt
deren Forderung, wenn dabei auch nicht unbedingt das Konzept "Karriere" die Art der For-
derung leitet.

Hanni und ihr Mann hatten ihren dltesten Sohn bereits in der Hauptschule in Innsbruck an-
gemeldet, da der dlteste Sohn normalerweise den Hof iibernahm. Der Sohn wollte aber ins
Gymnasium gehen, und sein Vater war einverstanden. Als er nach vier Jahren aufgeben
wollte, brachte Hanni ihn dazu, weiter zu machen. Er studierte spditer.
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liine Tochter absolvierte eine Lehre als Verkduferin, die zweite besuchte eine Haushaltungs-
chule, lief sie aber nach drei Jahren "wegen der Liebe". Spdter versuchte diese Tochter die
Vatura in der Abendschule nachzuholen. Da sie aber tagsiiber in einer Bank arbeitete,
fragte man sie an ihrem Arbeitsplatz, wann sie denn bei ihrem Kind wire. So lief3 sie die
Ihendschule wieder.

Der jlingere Sohn besuchte eine kaufmdnnische Berufsschule (50er/60er Jahre) (117, K.1b).
lgnes jiingerer Sohn machte die Handelsschule. Sie sagte, er solle etwas lernen, wenn er
nicht anderen Leuten den Dreck aufrdumen wolle. Er lernte fleifSig. Sie mufte ihn oft ausfra-
ven, Lo stand manchmal um 5.00 Uhr frith auf und lernte. Der dltere Sohn iibernahm den
Hof (1.9, K. 1b).

lrma wollte (60er Jahre), dafy ihre Tochter Sduglingsschwester wiirde. Sie lief3 sie Kurse in
Ntenografie, Maschinschreiben und Sprachen machen und Klavierunterricht am Konserva-
(orium nehmen. Die Tochter wollte dann aber keine Berufsausbildung absolvieren, sondern
ielraten. Sie sagt jetzt, daf3 ihre Mutter recht hatte. Ihrem dlteren Sohn riet Irma die HTL zu
hesuchen. Er befolgte ihren Rat. Der jiingere Sohn wurde Lehrer (1.12, K.2b).

Landvermessung

I der Neuzeit wurde die Erde in Entsprechung zu naturwissenschaftlichen Wissenscodes
cinpeteilt und vermessen. Die neue Art der Einteilung von Orten, die neue Art der geogra-
phinchen Orientierung erforderte eine Abstraktion von der Orientierung anhand der weiter
aben beschriebenen kulturell-historischen Geographie. Das Verstindnis von Ortlichkeiten in
imnmmenhang mit ihrer Geschichte, mit dem menschlichen Austauschgeflecht und mit
juhieszyklischen Besonderheiten erhielt Konkurrenz durch die Bestimmung von Orten aus
herechenbaren und zusammensetzbaren Komponenten (Langen- und Breitengrad, Bodenbe-
chinffenheit, Niederschlagsmenge, Einwohnerzahl, ...), wie sie schlieBlich in den Schulen
gelelirt wurde. VermeBungstechnisch tiberzogen die Techniker und Naturwissenschaftler die
{'idde mit einem neuen System der Orientierung. Die VermeBung ermoglichte eine neue Ab-
teckung und Verhandlung von Besitzanspriichen an Land, Wald, Gewissern und Héusern.
Vv, der im vermeflungstechnischen Bereich ausgebildet ist und arbeitete, erzdhlite, daf3

ol in der zweiten Hdlfte des 19. Jahrhunderts katastermdfig aufgenommen wurde. Der
Kataster in Axams kam 1883 in Giiltigkeit. Schon Kaiser Josef Il. leitete die VermefSung der
Vionarchie ein. Es war eine Aufgabe fiir Generationen.

Max zur Volksschule ging, hatte Axams ca. 800 Einwohner. Die Volkszdhlungen von
N1 und 1991 ergaben, daf sich die Gemeinde in diesen zehn Jahren um 32,1% vergrofiert
witte. Das ist eine Katastrophe wegen der Infrastruktur. Die Bevilkerungsexplosion seit
Vitte der 70er Jahre ist spiirbar. Es gibt auf einmal keinen Platz mehr. Fast keine Gemeinde

e damals in Tirol einen Bebauungsplan. Nach dem Krieg konnte jeder einfach bauen.

le Bauinstanz war die Bezirkshauptmannschaft. Erst seit ca. 30 Jahren fihrt der Biir-

melster diese Aufgabe aus. Ein Biirgermeister tut sich leichter, weil er die Leute kennt.
e den Bebauungsplan in Axams gab es viele Einspriiche. Schliefilich wurde er vom
iinderat beschlossen und ist jetzt giiltig. Ein Problem ist: wenn Freiland zu Bauland
cwldmet wird, bekommt es den zehnfachen Wert. Jeder will einen Baugrund haben. Da
wfl gebremst werden (1.7, K. 1a).
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Im 20. Jahrhundert, vor allem in der zweiten Hilfte, erfolgte eine wahrscheinlich vorher
noch nie dagewesene Umrechnung und Umsetzung von Land in Geld. Landbesitz wurde
anhand seines Geldwertes eingeschétzt und wegen seines Geldwertes begehrt, nicht mehr
wegen seiner Bedeutung in der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" (die
von Menschen der jiingeren Generationen gar nicht mehr verstanden wurde), und nicht mehr
wegen seines Wertes als Grundlage der Existenz , als Voraussetzung fiir dorfliche Macht
und dorfliches Ansehen.

Im 19. und 20. Jahrhundert wurden Orte verkehrs-, energie- und informationstechnologisch
miteinander verbunden. Diese Technologien begleiteten und erméglichten die politischen
und Skonomischen Vernetzungen der Industrie-, der Dienstleistungs- und der Informations-
gesellschaft mit den ihnen entsprechenden neuen (und auch alten-wieder aufgewirmten)
gesellschaftlichen und globalen Hierarchisierungen und Ausbeutungsbeziehungen.

Der Vater von Annemarie arbeitete als Hilfsarbeiter in den 20er Jahren beim Bau der Kar-
wendelbahn, bei der Mellachverbauung (die Mellach ist der Bach, der aus dem Sellraintal
flieBt), im Straflenbau, beim Bahnhofsbau und bei der Kabelverlegung fiir das elektrische
Licht (1.3, K. 1a,b).

Sepp und sein Bruder betdtigten sich (in den 30er Jahren) im Straflenbau im Dorf, neben
ihrer Arbeit am Hof des Vaters. Sein Bruder war meist der Chef, der Schreiber. Er haite
eine gute Schrift und war iiberdurchschnittlich intelligent (1.5, K. 2a).

Max besuchte die HTL. Dort erhielt er Unterricht in Hochbau, Tiefbau und in VermefSungs-
kunde. Nach der Matura blieb er 1935 ein Jahr lang arbeitslos. Dann war er in der Landes-
baudirektion tdtig. Als er in den Krieg einriicken sollte, arbeitete er gerade an der Trassie-
rung einer Strafie von Holzleiten nach Nasserreith. Bis zur Fertigstellung des Projektes
wurde er vom Militardienst befreit.

Die Bildung, die Max sich aneignete, unterschied sich sehr von der Bildung der meisten
Menschen im Dorf. Als naturwissenschaftlich und humanistisch/aufgekldrt denkender
Mensch hatte er eine kirchenkritische Einstellung. Max glaubt nicht, daf es die Seele als
Einzelstiick gibt, wie die Religion es behauptet. Materiell ist das Denken an die Gehirnrinde
gebunden. Max hdlt sich an die naturwissenschaftliche Sicht. Sein Neffe, der eine Lehrkan-
zel fur Biologie hat, beeinflufite ihn, er fiihrte ihn bei Bergtouren in die Natur hinein, auch
durch seinen Beruf. Er beschdftigte sich mit Geologie (1.7, K.1a,b).

Geldwirtschaft und Sozialstaat

Geldwirtschaft und Sozialstaat werden in einem Abschnitt gemeinsam behandelt, da die Ein-
bindung in geldwirtschaftliche Zusammenhénge eine Voraussetzung flir eine sozialstaatliche
Umverteilung bildete. Es wurde bereits erortert, daB seit dem Mittelalter die herrschaftliche
Einforderung von Geldabgaben die bduerliche Bevélkerung in die Geldwirtschaft nétigte,
auch wenn die Eigenversorgung und der lokale Austausch weiterhin auf der Basis der Pro-
duktion des Lebensnotwendigen in lokal iiberschaubaren Zusammenhiingen erfolgten.

Spitestens seit der Neuzeit produzierten bauerliche Haushalte "Waren". Sie pflanzten an,
ziichteten Tiere und erzeugten Gegenstinde und Nahrungsmittel zum Verkauf im Dorf, in
der Stadt, auf den Mirkten, sogar zum "Export". An die Herrschaften hatten sie (teilweise
oder zeitweise an Unternehmer verpachtete) Abgaben, Zehente, Zolle, Mauten, Wegegelder,
Gerichtskosten und Steuern zu bezahlen. Die Eltern von Anna hatten zu Beginn dieses Jahr-
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lunderts eine Maut in Kematen gepachtet, bevor sie ihren Hof in Tanneben kaufien (I.14,
K la).

as an Herrschaften, Staat und Kirche bezahlte Geld kam den Menschen teilweise wieder
sugute, etwa zur Finanzierung dorflicher Infrastruktur, bei Fiirsorgeleistungen und spiter bei
der staatlichen Umverteilung (dem "sozialen Ausgleich").

[m 19. Jahrhundert trugen sehr viele Bauern hohe Schuldenlasten (durch den "Ausfall" des
bliucrlichen Nebengewerbes, durch aufgenommene Hypotheken, durch die Grundentlastung,
durch die Auszahlung von Miterben, durch Mifiwirtschaft). Glaubiger im Ort waren etwa
wohlhabendere Wirte oder Bauern und die Kirche. Die Wirte verlangten von den verschul-
deten Bauern unter anderem Robottleistungen.
1901 wurde in Axams die Raiffeisenkassa gegriindet. Als Obmann wihlte man den damali-
pen Plarrer. Als Vorstandsmitglieder scheinen wiederum wohlhabendere Wirte und Bauern
il (Leitner 1984, S. 30, 138/39).
Dic besitzenden Bauern konnten durch den Verkauf von Vieh, Holz, Eiern, Gemiise, Obst
und durch die zeitweise Erwerbsarbeit von Familienmitgliedern Bargeld erwerben.
ltereits in der Zeit des Vormérz wurden obrigkeitlich geforderte Versicherungen und Spar-
vereine initiiert (Riedmann 1982, S. 208). In Axams erzihlen die Menschen von einem
Spurverein Ende der 20er und in den 30er Jahren, den sowohl besitzende Bauern als auch
hesitzlose Familien in Anspruch nahmen. Dieser Sparverein wurde in eine landwirtschaftli-
¢he Bezugs- und Absatzgenossenschaft (BAG) umgewandelt. Wihrend des "Baubooms"
entwickelte sich die BAG zum fithrenden Baumarkt. Sie arbeitete erfolgreich, konnte aber
chilicBlich der wachsenden Konkurrenz nicht standhalten. Es erfolgte in den 80er Jahren die
tIbernahme durch den Raiffeisen-Warenverband (Axamer Zeitung Nr.51/1987, S. 14).
e Menschen versuchten, sich durch Einkaufsgenossenschaften die Existenzsicherung zu
cileichtern, sie sparten, sie versicherten sich auf die eine oder andere Weise. Sie nahmen
Foedite auf, um sich eine Existenz zu schaffen. Sie suchten Erwerbsarbeiten, um Geld zu
verdienen. Sie brauchten Geld fiir Mieten, Nahrung, Kleidung. Der AnschluB an das Strom-
itz in den 20er Jahren brachte vierteljdhrliche Strom- und Grundgebiihrrechungen mit sich.
tin I.ebensmittel vom Sparverein oder von der landwirtschaftlichen Bezugs- und Absatzge-
nossenschaft zu bekommen, mufite Geld eingezahlt werden.
Die I'rage nach der Beschaffung und Verwendung von Geld erweist sich in den meisten Fr-
ihfungen wiederum als die Frage nach dem Aufbau und der Sicherung der Existenz in der
Familie, im Haushalt, in iberschaubaren Austauschgeflechten. Staatlicherseits an die Men-
¢hen pestellte Forderungen muften erfiillt werden. Méglichkeiten der Existenzsicherung,
die (Sozial)Staat und Okonomie boten, wurden angenommen und in das Bemiihen um die
fmihiire ixistenz einbezogen.
i der ersten Hélfte des Jahrhunderts bedeutete einen iiber die unmittelbare Existenz-
ftherung hinausgehenden "Wohlstandes" aufzubauen, gleichzeitig auch dorfliches Anse-
henn und dorfliche Macht zu besitzen. Seit der zweiten Hilfte dieses Jahrhunderts heifit
Vohilstand immer mehr, eine "Karriere" zu vollziehen, die zum Teil noch im dérflichen
Fontext verankert bleibt, die zum Teil aber iiber das Dérfliche hinausfithren. "Wohlstand"
tiehen dic Menschen nun an, um am gesellschaftlichen ("Luxus"-)Konsum teilzuhaben und
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um Zugang zu finden zu den neuen Codes, die die Existenzsicherung in der modernen Ge-
sellschaft ermdglichen oder erleichtern (durch Bildung etwa).”

Seit der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts zeigen die meisten Menschen im Dorf das Be-
streben, sich ein Haus zu bauen, das Haus der Eltern um-, an das Haus dran- oder draufzu-
bauen oder sich eine Eigentumswohnung zu kaufen. In die Wohnraumbeschaffung flossen
und flieen Geld, Energie und Hoffnungen der Menschen.

Existenzsicherung funktioniert inzwischen zu einem grofien Teil tiber einen Eintausch von
Dingen oder Dienstleistungen gegen Geld. Die Moglichkeit der Existenzsicherung iiber
unmittelbar liberschaubare Produktions- und Austauschzusammenhinge besteht nur mehr
eingeschrinkt. Sie besteht im "Schatten" der Geldwirtschaft und bildet dennoch immer noch
deren Voraussetzung. Die direkten, iiberschaubaren Austauschbeziehungen bilden das Fun-
dament der verallgemeinerten Geldékonomie.

Die Mutter von Annemarie versuchte sich und ihre Kinder, nachdem ihr Mann in den Ersten
Weltkrieg einriicken mufite, iiber eine Versicherung beim k.k.ésterreichischen Militdir-
Witwen und Waisenfond abzusichern. Nach dem Krieg war das so angesparte Geld durch
die Geldentwertung verloren. Auch nach dem Zweiten Weltkrieg kam es zu einer Geldent-
wertung. Pro Kopf konnte eine bestimmte Summe im Verhdltnis eins zu eins (Schilling gegen
Mark) gewechselt werden (1.3, K. 1a).

Die Mutter von Mali brauchte (20er/30er Jahre) Geld fiir die Steuern auf den Hof. Die Kin-
der mufiten ihren Verdienst dafiir abgeben. Essen und Kleidung wurden grofteils am Hof
selbst hergestellt, Kleiderstoff bekamen die Kinder zum "Gotlpack”.

Die Leute waren bei grofien Bauern verschuldet und mufiten ihre Schulden abarbeiten. Sie
verschuldeten sich bei Banken, um Anschaffungen zu tdtigen. Die Zinsen waren kaum be-
zahlbar. Grofie Bauern iibernahmen Biirgschaften. Die Mutter mufite den Hof einmal fast
versteigern. Ein Bauer iibernahm gliicklicherweise eine Biirgschaft fiir sie. Es kam oft vor,
daf Menschen "aufhausten” (um Haus und Hof kamen) wegen iibernommener Biirgschaf-
ten. Der Vater gab Notstandshilfe und Arbeitslosengeld, die er bezog (er hatte als Zimmer-
mann gearbeitet), fiir seine Wirtshausbesuche aus, ebenso die kleine Pension, die er
schlieflich erhielt. Malis Bruder erbte zu Hause Schulden, so wie Mali und ihr Mann an
dessen Hof. Ihr Bruder verkaufte den Grund, der zum Hof gehorte.

Zu Beginn brauchten Mali und ihr Mann jeden Groschen Geld zur Schuldenriickzahlung,
dann zur Renovierung des Hauses. Ihr Mann arbeitete bei einer Firma. Es gab regelmdfig
Streit, weil er Geld fiirs Wirtshaus verwenden wollte. Einmal mufite Mali auf die Kinder-
beihilfe am Monatsende warten, um wieder Geld zu haben. Jetzt in der Pension gibt Mali
aus, was sie hat oder auch nicht. Sie braucht nicht viel Geld, da sie es gewohnt ist, sparsam
zu leben. Mali hat alles mit eigener Kraft erarbeitet. Die Kinder baten sie um "a Fleckerl"
(ein Stiick Grund) zum Bauen. Frither konnten die Leute auch fiir viel Geld nicht bauen,
deshalb war man als Bauer mit Grund "nichts". Als sie heiratete, sagten die Leute zu ihr, sie
wiirden "des olte Graffl" (das alte Zeug, den Hof, in den sie einheiratete) nicht wollen. Heute
sagen sie, sie hdtte "leicht tun", da sie Grund hdtte. Heute verkaufen die grofien Bauern viel
Grund. Fiir das Geld kaufen sie grofle Traktoren "zun Augeign” (zum Angeben). Von der
Arbeit allein ist das nicht moglich (1.1, K.1a,b, 2a,b).

“Der Zugang zu neuen Codes, der AnschluB} an neue Netze war unter anderem durch Geld zu erreichen - aufler Insti-
tutionen vergaben "Gratisplitze" zur Rekrutierung von Nachwuchs, etwa zur Ausbildung von Jungpriestern oder Leh-
remn; oder der Sozialstaat bemiihte sich um die Verringerung Skonomischer Hiirden fiir "sozial schlechter Gestellte".
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Ifnuern und Wirte investieren in Technologien, Luxuskonsum, Hausum- und -ausbauten auf
[ osten der "Substanz" des Besitzes. Daraus ergibt sich eine schnell vor sich gehenden Neu-
verteilung des Besitzes und die Ausbeutung dieses Besitzes (vor allem des Landes) fiir
iwhnellen Gelderwerb durch die alten und die neuen Besitzer. Die mit dem Geld erworbenen
IMinge, das durch Geld erworbene gesellschaftliche Ansehen sind oft "wie gewonnen, so zer-
ronnen'.

Hedi und Walter bauten in den 50er Jahren ihr Haus. Der Grund kostete damals 26 Schil-
ling pro Quadratmeter. Sie zahlten 5.000 Schilling an Lohnen, inklusive der Jausen. Sie lie-
lien bei zwei Banken Geld, das sie innerhalb von drei Jahren zuriickzahlen mufiten. Der
Crofjteil ihrer beiden Lohne ging dafiir auf. Die Mutter von Hedi, die bei ihnen lebte, un-
lerstiilzte sie finanziell. Das einzige, was sie sich immer noch leisteten, war das Rauchen.

Iy vie das Geld abgezahit hatten, nahmen sie einen weiteren Kredit fiir den Bau von Frem-
denzimmern auf. Alle Schulden waren bald zuriickgezahlt. Hedi gab ihre Erwerbsarbeit auf
i kiimmerte sich um die Gdste. Damit verdiente sie genausogut (1.6, K. 1a,b).

Die Dienstboten am Herkunfishof von Liesl waren in den 30er Jahren bereits pensionsversi-
chert. Sie selbst war auch versichert, als sie dort arbeitete, obwohl das bei den Kindern in
dieser Zeit sonst nirgends der Fall war. Als Liesl und ihr Mann am Hof des Schwiegervaters
irheiteten (seit den 50er Jahren) lief sie sich wegen der Kinder iiber ihre Erwerbstitigkeit
uly Putzfrau freiwillig versichern. Der Schwiegervater selbst wollte keine Rente vom Staat.
I'i bevorzugte es, als offizieller Hofbesitzer durch die Verweigerung der Hofiibergabe vor
cinem Tod, andere fiir sich arbeiten zu lassen und davon zu leben (1.16, K. 15, 3a).

epp, der den Hof von seinem Vater iibernommen hatte, nahm Ende der 60er Jahre eine
karperlich schwere Nebenerwerbsarbeit an, um mit seiner Familie versichert zu sein. Sein
'uter wollte das nicht,(wollte, daB er Vollerwerbsbauer blieb,) aber Sepp lief3 sich nicht da-
voit abhalten, um mit seiner Familie versichert zu sein (1.5, K. la).

[er dltere Sohn von Agnes ist Vollerwerbsbauer. Er lebt sehr bescheiden, raucht und trinkt
nicht und geht nirgends hin. Das wiirde es auch "nicht tragen"” (das wiire mit dem Einkom-
imen cines Bauern nicht zu finanzieren) (1.9, K. 15b).

Tourismus

i cinem der wichtigsten dkonomischen Faktoren wurde in Tirol insbesondere in der zwei-
fen Hl(te des 20. Jahrhunderts der Fremdenverkehr aufgebaut.
Seit dem 19, Jahrhundert nahmen Bauern Sommerfrischler aus der Stadt als Nebenerwerbs-
(iielle bei sich auf. Anna erzdhlite, dafi Anfang dieses Jahrhunderts Sommerfrischler aus
Innsbruck an den Hof ihrer Eltern in Tanneben kamen. Die Sommerfrischler konnten spa-
crengehen, wdhrend sie zu Hause arbeiten mufiten. Eine dieser Sommerfrischierinnen
wirde die Firmpatin von Anna (1.14, K. 1a).
I Axams hielten sich in den 20er/30er Jahren bereits Urlauber aus Deutschland auf, die sich
¢lwan beim Wirt einquartierten, bei dem Annemarie und Frieda fiir einige Zeit arbeiteten.
(924 erfolgte die Griindung des Skiclubs, der bei der Forcierung des Fremdenverkehrs in
s cine wesentliche Rolle spielte. In den SOer und 60er Jahren entwickelte er sich zum
ihlenmiiBig stdrksten Verein im Tiroler Skiverband. Der Obmann des Vereins, von den
Oer Juhren bis Anfang der 70er Jahre, betitigte sich auch im Wirtschaftsbund und wurde in
den 70er Jahren Blirgermeister des Ortes.
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Seit den 40er Jahren kam die ErschlieBung der Lizum ins Gesprich. 1952 auf einer Ver-
sammlung des Skiclubs kam der Plan auf den Tisch, Teile der WM 1960 dort auszutragen.
Ein Ausschuf fiir die Vorarbeiten wurde gebildet, bestehend aus Gemeinde-, Verkehrsver-
eins- und Skiclubmitgliedern (TT Nr. 84/1952, S. 4). 1957 wurde ein Skilift auf den Oster-
berg gebaut (Tiroler Nachrichten Nr. 13/1957, S. 3). 1960 erfolgte die Griindung der AG
"Skizirkus Hoadl". Die Menschen im Dorf brachten Geld, Arbeitsschichten und Naturalien
in der Hohe von 70.000,-- Schilling auf (die Gemeinde, der Verkehrsverein, die Raiffeisen-
kassa, der Sennereiverband, die Agrargenossenschaft, die Gewerbetreibenden und einzelne
Menschen). Die Griinde in der Lizum sollten bis einschlieBlich der olympischen Spiele ko-
stenlos zur Verfiigung stehen. Griinde fiir den Bau der StraBe in die Lizum wurden der Stadt
Innsbruck kostenlos tiberlassen.

1963 iibernahm, nach der Auflgsung der AG "Skizirkus Hoadl", die Axamer Lizum Auf-
schliefungs AG (bestehend aus Bund, Land Tirol, Stadtgemeinde Innsbruck, den vier Ge-
meinden des westlichen Mittelgebirges als Aktiondren) die entsprechenden Aufgaben.

Die Abhaltung von Wettbewerben der olympischen Spiele 1964 machten Axams bekannt.
Fiir die Spiele war ein Landgasthof zum Sporthotel umgebaut worden, ansonsten standen es
Zimmer bei Privatvermietern zur Verfligung. 1963 verzeichnete der Ort 15.600 Nichtigun-
gen, vor allem von deutschen Sommergisten (TT Nr. 44/1964, S. 3/4). Zur Unterhaltung der
Giste lieBen sich die Verantwortlichen einiges einfallen. 1969 fanden Heimatabende und
Gisteehrungen statt (Tiroler Nachrichten Nr. 157/1969, S. 4). Hotels wurden in den 60er,
70er und 80er Jahren gebaut und umgebaut. Fiir die olympischen Winterspiele 1976 erfolg-
ten der Ausbau der StraBe von Kematen nach Axams, sowie der Bau einer Standseilbahn auf
den "Hoadl" in der Lizum. 1977 wurde ein Freizeitzentrum (Hallenbad, Liegewiese, Sauna,
Café) eroftnet.

Seit den 90er Jahren gehen die Ubernachtungszahlen und geht die Anzahl von Privatbetten
und Pensionen zuriick, was den Gemeinde- und Fremdenverkehrsverantwortlichen Sorgen
macht.

1990 iibernahm ein Privatunternehmer 88% der Aktien der Lizum AufschlieBungs AG, der
somit den grofien Teil der Gewinne einnimmt und die Organisation bestimmt.

Der GroBteil der einst gemeinschaftlich von Dorfbewohnern gesetzten wirtschaftlichen In-
itiativen wie die Raiffeisengenossenschaft, die BAG und eben der "Skizirkus Hoadl" ging in
die Hinde von Banken und Privatunternehmern mit Aktienmehrheit iiber.

Was die Giste in fritheren Zeiten zum Essen bekamen, unterschied sich von der Kost der
DorfbewohnerInnen. Den Gésten mubte etwas geboten werden. Sie, die "besseren Leute",
genossen den Urlaub, die Menschen im Dorf lebten ihren Alltag.

Annemarie arbeitete (in den 20er Jahren) bei einem Wirt in Axams. Es kamen viele "gute
Leute" (reiche Leute) dorthin. Fiir die Gdste bereiteten sie "Himmelspeise", eine rosarote
Nachspeise zu. Im Keller schlug Annemarie dafiir mit der Hand den frischen Rahm. Die
Masse kam in ein Kupferreindl, das kleine Formen beinhaltete, aus denen sie anschliefiend
herausgestiirzt wurde. Biskotten wurden drumherum gelegt. AufSerdem fertigte sie richtigen,
in Dampf gekochten Pudding an. Sie brauchte dafiir 30 Eier. Die Eier muften locker bleiben
und durften nicht zusammenfallen, wenn sie Scheiben vom Pudding schnitt. Von Bauern
kaufte die Wirtin junge Hiihner, die Annemarie kipfen mufte. In Grinzens kaufte sie Forel-
len, die Annemarie knickte. In der Kiiche wurde auch das Essen fiir die landwirtschaftlichen

200

Dienstbotlnnen zubereitet. Auferdem wurde Annemarie beim Putzen, Waschen und notfalls
auch am Hof eingesetzt (1.3, K.2a).
I'rieda arbeitete beim selben Wirt als Bedienung, sie flickte und wusch dort. Im Sommer
wohnten Gdste im Wirtshaus. Bis zu ihrer Heirat verdiente sie ihr Geld im Gastgewerbe,
hauptscichlich als Kellnerin. Sie nahm (in den 20er und 30er Jahren) Stellen in Seefeld,
Scharnitz, Innsbruck, Fulpmes, Mieders, Bad Wiessee und Tegernsee an. Als Kellnerin
konnte sie relativ gut verdienen. 10% Umsatzbeteiligung waren iiblich. In der Ubergangs-
cil bekamen arbeitslose KellnerInnen 40 Schilling, die allerdings aufgingen fiir die Kran-
kenkasse, die man selber bezahlen mufite (1.2, K. 1a).
1048 gestaltete der Mann von Irma eine Dorfausstellung im Feuerwehrhaus. Dafiir fertigte
cr cin tischgrofes Relief an, das die Lizum darstellte und eine damals noch nicht bestehende
Nirafie oder Bahn, die in die Lizum fithren sollte. Das Gebiet war schon und gut fiir den
lourismus. Der Plan wurde erst 1964 umgesetzt. Die Ideen ihres Mannes waren "spinnert",
crwar seine Zeit voraus (1.12, K. 1a).
Walter betdtigte sich seit 1953, gleich nachdem er als Lehrer nach Axams kam, als ehren-
amtlicher Skiclubschrififithrer. Der Obmann des Vereins bemiihte sich, Axams bekannt zu
machen, etwa durch Berichte in Zeitungen, wenn Rennen stattfanden, oder durch die Bemii-
hung, Austragungsort fiir die olympischen Spiele zu werden.
lher den Skiclub und Wirtschaftsbund kam der Obmann in den Gemeinderat, wurde Vize-
hurgermeister und schlieflich Biirgermeister. Er wollte einen wirtschafilichen Aufschwung
/e Axams. Er dachte, der Wohlstand steige mit der Bevilkerungszahl. Viele landwirtschaft-
\iche Griinde wurden in Baugriinde umgewidmet (1.6, K.1a). Nach dem Bau ihres Hauses im
laulhr 1957 richteten Walter und Hedi zwei Fremdenzimmer ein. Hedi blieb daheim. Sie ver-
liente mit den Géisten genausogut wie mit ihrer Arbeit als Sekretdrin, und war auflerdem
heim Skiclub titig. Ab 1961 tibernahm sie ehrenamtlich die Buchhaltung fiir ein Hotel, was
viel Arbeit bereitete. In ihrem Haus hatten sie Gdste aus allen Erdteilen. Das fanden sie
¢l interessant. Spdter brauchten sie das Geld nicht mehr und nahmen nur mehr Gdste,
wialrend sie auf Urlaub fuhren, damit die Mutter von Hedi nicht allein war. Die Gdste nah-
nen die Mutter auf Ausfliige mit. Heute wollen sie keine Gdste mehr im Haus. Man gewohnt
ioh an das Alleinsein und an die Ruhe. Als sie Gdste hatten, trauten sie sich kaum, sich zu
ruhren, solange die Gdste schliefen. Hedi mufite morgens um die Semmeln laufen. Das ginge
iweute gar nicht mehr im Winter, wenn die Strafe vereist ist. Manchmal hatten sie so viele
Claste, dafs die Mutter inzwischen am Dachboden schlief (1.6, K.1b).

Mediale Vernetzung

[ie Schrift bzw. die Verbreitung geschriebener Inhalte eroffnete eine neue Phase der Ver-
netzimg, des Denkens von Menschen, insbesondere seit der Erfindung des Buchdruckes. Zu-
or war der Zugang zu den mit Schriftkenntnis verbundenen Bildungscodes nur wenigen
lenschen moglich. Die "Alphabetisierung” der Menschen sorgte flir die Verbreitung dis-
iplinicrender Inhalte und allgemeiner Normen in Anstands- und Benimmbiicher, in Gebet-
hiichern, in Zeitungen und Zeitschriften.
e Schriftlichkeit bildete eine Voraussetzung flir die Konstruktion des staatlich-
c¢nctzlichen Normensystems und fiir dessen Verwaltung. Die Schriftlichkeit und die Orga-
ninntion "effektiver" Verkehrsverbindungen erméglichten eine neue Kommunikationsweise
inchen voneinander entfernten Personen, Gruppen, Institutionen durch die Postkarte, den
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Brief die schriftliche Botschaft, die schriftliche Anweisung, den schriftlichen Befehl. Re-
gelmiBige Postdienste im Interesse der habsburgischen GroBreichbildung wurden unter
Maximilian 1. 1490 von Innsbruck in die Niederlande, nach Mailand und Wien eingerichtet.
(Nach italienischem Muster: in Italien war man schon langer mit kommunikations- und ver-
kehrstechnischen Innovationen im Zusammenhang einer "modernen Finanz- und Handels-
welt" beschiftigt).

Seit dem 16. Jahrhundert erhielten "Privatpersonen" die Moglichkeit, ihre Briefe und Pakete
befordern zu lassen. Der staatliche Postdienst kiampfte gegen Fuhrleute und Reisende, die
ebenfalls Briefe mitnahmen, durch die Einforderung von Strafgeldern.

Wagen-Postkurse existieren es seit dem 18. Jahrhundert, den Telegraf seit 1850, das Tele-
phon seit 1890 (Stolz 1953, S. 260 ft.).

Max erzdhite, dafi es in den 20er Jahren in Axams ein Postamt gab. Der Vater eines Bauern
holte die Post aus Kematen. Wenn es viel Post gab, nahm er dazu Wagen und Pferd (1.7,
K. la). Frieda trug als Kind mit 14 Jahren nach der Schule um 15.00 Uhr die Post aus (in
den 20er Jahren). Daher weifs sie viele Adressen. Das Postamt war in einem zum Wirtshaus
gehorigen Gebdude untergebracht. Mittwochs erschien die Bauernzeitung, donnerstags den
Volksbote. Den Volksboten bezog fast jedes Haus, die Tageszeitung nur sechs Hduser (zwei
Wirte, eine Bdckerei, ein Geschdft, der Pfarrer und ein Mann). In die abgelegenen Ortsteile
nahmen Kinder, die dort wohnten, nach der Schule die Post mit. Nur wenige Leute bekamen
Pensionen. In dieser Zeit fiihrte ein Postmeister die Amtgeschdfte. Eine Wirtstochter trat
spdter an seine Stelle. Die Post aus Kematen holte eine Frau, spdter der oben erwdhnte
Vater eines Bauern. Dessen Tochter trug die Post schliefilich aus. Seit 1926 brachte das
Postauto die Post ins Dorf (1.2, K.3a).

Mali bekam immer wieder Briefe von ihrer Mutter an ihre Dienststellen, in denen sie etwa
schrieb, daf3 Mali in ihren Briefen nicht zuviel sagen solle, da ihre Nazichefin gefihrlich
wdre; daf} sie eine Patenschaft iibernehmen miisse; daf} eine Bekannte im Dorf keinen Po-
sten hditte, und sie sich darum kiimmern solle (1.2, K.3b). Der Vater von Annemarie schrieb
aus dem Ersten Weltkrieg viele Postkarten. Die Menschen schrieben sich Namenstagskar-
ten. Annemarie vertrat (in den 30er Jahren) den oben erwdhnten Vater des Bauern als Post-
austrdgerin, wenn dieser Urlaub nahm. Wenn Annemaries Schwester, die in eine Innsbruk-
ker Metzgerei eingeheiratet hatte, die Hilfe von Annemarie im Betrieb brauchte (in den 30er
Jahren), rief sie in der Post an. Die Leute von der Post richteten es aus (1.3, K.1a, 3a,b).

Eine nichste medientechnologische "Revolution" nach der Erfindung des Buchdrucks, eine
neue Phase der Kommunikation und der Verbreitung von abstrahierten Inhalten, leitete die
"Entdeckung" der Elektrizitdt ein, die sich durchsetzende Vorstellung, daB Teilchen oder
Wellen sich zielgerichtet bewegen und (akustische, optische) Informationen transportieren
konnen.

Eine Firma baute zu Beginn dieses Jahrhunderts kleine Elektrizitdtswerke in den Dorfern.
Der Vater von Walter arbeitete als Maschinenbauingenieur fiir diese Firma (1.6, K.1b).

Seit den 20er/30er Jahren des 20. Jahrhunderts statteten die Haushalte sich mit Radios aus,
seit den 50er/60er Jahren mit Fernsehgeridten. Zwischen 1946 und 1985 vervierfachten sich
die Rundfunkbewilligungen in Tirol, 1984 besaBien 84% der Tiroler Haushalte ein Fernseh-
gerit (Nussbaumer 1992, S. 180/81).

Der Staat (zumindest der 6sterreichische) bemiihte sich um eine Monopolisierung und Zen-
tralisierung dieser Technologien (Verstaatlichung der Post/des Telefons; zeitweise Kontrolle
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und Zensur von Biichern, Zeitschriften, Zeitungen; staatliche Selbstdarstellung im Kino;
Verstaatlichung des Rundfunks und des Fernsehens). Dies gewihrleistete eine gewisse
K ontrolle iiber die verbreiteten Inhalte und die Abschépfung von damit zu verdienendem
Gield.
Ias Kino gewohnte die Menschen an eine neue Art von Vorstellung, von Abstraktion. Die
(ilmisch-bildlich vermittelten Normen erforderten keine Denkabstraktionsleistung wie die
Schrift. Sie gingen "direkt" in die Menschen iiber.
It kam ab und zu ins Kino, als sie in Nordtirol arbeitete. Sie sah am liebsten Heimatfilme
(- I "Die goldene Stadt" - ein Mddchen kommt vom Land in die Stadt, wird schwanger und
veht zum Schluf ins Moor) oder Filme mit Hans Moser. Spdter gab es Hetzfilme gegen Ju-
den, wie "Der ewige Jud" (I.10, K.2b). Anna ging mit einer Bekannten in Innsbruck ins Ki-
o Iernseh schauen mag sie nicht. Sie liest Zeitungen und Biicher. Lesen ist seit ihrer
Kindheit ihr Hobby (.14, K.1a,b).
1964 wies Axams 80 TV-Gerite auf (bei 350 Héusern; TT Nr. 44/1964, S. 34).
/u Beginn gestaltete sich das Fernsehschauen im Dorf noch als ein gesellschaftliches Er-
¢ipnis in der Tradition des abendlichen Zusammenkommens und sich Unterhaltens der
|'umilien. von Nachbarn und Bekannten. Mit der Zeit unterstiitzte diese Art der
"I'ieizeitbeschiftigung” eine Abschottung der Haushalte voneinander, eine Vereinzelung der
“Individuen" vor dem Fernseher eine Ersetzung der familidren, verwandtschaftlichen, nach-
arschaftlichen, dorflichen abendlichen Kommunikation, des "Hoangarscht" am Feierabend.
e Tochter von Annemarie erinnert sich, dap sie seit Ende der 50er Jahre zum Nachbarn
wm Fernsehschauen gingen. Dort "saf die Stube voller Leute". Nach ihrer Heirat (1963)
lesuchte sie mit ihrem Mann einige Male einen Verwandten der Familie des Mannes (wenn
Jie Lowinger Biihne spielte). Zu Beginn ihrer Ehe schaute sie bei ihren Eltern fern, die da-
mals bereits ein Gerdt besafen, bis der Vater ihres Mannes eines anschaffte.
er Sohn von Liesl bekam von seinem Onkel das Erbe des Hofes in Aussicht gestellt, wenn
o hei ihm leben und arbeiten wiirde. Als Liesl einmal zu Besuch kam, horte ihr Sohn gerade
i1 der Kiiche Radio. Sie fragte ihren Schwager, ob er nicht einen zweiten Diwan fiir ihren
Sl in die Kiiche stellen und ein Fernsehgerdt anschaffen konnte. Dieser verneinte. Ein
Ireund des Sohnes holte bei einem Bauern Milch, der Sohn kam immer wieder mit. Dieser
lauer kochte Huhn fiir die Burschen und sie konnten bei ihm Fernsehschauen. Dabei wurde
v 10.00 Uhr abends. Wenn er morgens dann zwei Mal vom Onkel geweckt werden mufite
wing das Theater wieder los" (schimpfte und tobte der Onkel wieder) (1.16, K.15).

Ianni handarbeitete auPerhalb der Geschdfiszeiten in der Stube. Ihre Téchter waren bei ihr
il unterhielten sich mit ihr. Es war netter als heute mit dem Fernseher (.17, K.1b).
lvma meint, daf friiher viel mehr Familienleben bestand als heute - durch die Medien be-

dingt. Der Fernseher zerstort die Familie. Sport und Fernsehen beherrschen die Freizeit.
Wer nicht mit der Familie sportelt, hat niemanden mehr (1.12, K. 1b).

e medial vermittelten Bilder bzw. Inhalte haben die Eigenschaft, "stichtig" zu machen. Es
cilwickelt sich ein "Zwang" zur wiederholten Einverleibung der standig nach denselben
Mustern ablaufenden vorgefiihrten Handlungen.

iie lrfindung des Computers (einer Speicher- und Kommunikationstechnologie) leitete die
[ onstruktion einer "Informationsgesellschaft" ein. Diese Technologie nimmt allerdings auf
die lirfahrungswelt der Menschen in Axams, die in den ersten beiden Jahrzehnten dieses
iuhihunderts geboren wurden, wenig direkten/verbalisierten EinfluB (obwohl die Verwal-
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tung des Staates, von Bank- und Versicherungsangelegenheiten usw. immer mehr informati-
onstechnisch geregelt ist und viele ihrer Enkelkinder in diesem Bereich berufstitig sind und
sein werden).

Krieg

Die Frontstellung in den 30er Jahren

Die Heimatwehr, die in den 20er Jahren entstand, rekrutierte sich aus dem ldndlichen und
stadtischen Kleinbiirgertum und ehemaligen habsburgischen Offizieren, wurde von Tiroler
GroBkapitalisten finanziert und mitgetragen, war verbunden mit der Landesregierung und
erhielt Zuwendungen aus dem Landesbudget (Mayr 1987, S. 53/54).

Benno Erhard interpretiert die Entstehung der Heimatwehr auf dem Hintergrund des Zusam-
menbruches der Nord-Siidtirol AnschluBbewegung. Der Zusammenbruch fiihrte zu einer
Loyalitdtskrise, der mit einer Verschiebung des Konfliktes durch Antisozialismus und Anti-
semitismus begegnet wurde. Die antisozialistische Propaganda lenkte auch ab von Interes-
sensgegensitzen innerhalb des Tiroler Bauernbundes: zwischen dem Tiroler Bauernbund
und dem Tiroler Jungbauernbund. Die "GemaibBigten", die das gemeinsame Ziel "... einer
Reorganisation von Staat und Gesellschaft nach dem berufsstindischen Leitbild ..." (Erhard
1981, S. 194) auf legislativem Weg erreichen wollten und nicht mit Waffengewalt, behielten
schlieBlich 1934 die Oberhand und bekundeten ihre Loyalitét gegeniiber DollfuB. Bis An-
fang 1936 wurde die Heimatwehr entwaffnet und der Tiroler Jungbauernbund aufgelost
(Erhard 1981, S. 186 ff.).

Die politischen dorflichen Erfahrungen der 30er Jahre sind schwer zu erfragen. In dieser
Zeit bestand eine Frontlinie zwischen "Heimatwehrlern" und illegalen NationalsozialistIn-
nen, nicht so sehr zwischen Heimatwehrlern und SozialdemokratInnen. Briiche verliefen
zwischen Nachbarn, Bekannten, Freunden und innerhalb von Familien. Wie sich die Men-
schen in dieser Zeit verhielten, was sie einander antaten, aktiv oder durch ein
"Wegschauen", hat die Kultur der gegenseitigen Verpflichtungen in den existentiellen Aus-
tauschgeflechten sehr in Frage gestellt. Nach den Erfahrungen mit der Beteiligung der Men-
schen des Dorfes an den Vernetzungen von Austrofaschismus und Nationalsozialismus fiel
es schwer die "Dinge wieder ins Lot zu bringen", eine Harmonie in der "Kultur der lokal
iberschaubaren Existenzsicherung" wieder herzustellen. Die Menschen waren verletzt, ent-
tauscht, wiitend, krank, sie fiihlten sich schuldig. Die Verdringung des Geschehenen geriet
zu einem wichtiger Motor des "Wiederaufbaus", des "Wirtschaftswunders".

In den 20er Jahren, so erzdhlte Max, fand man sich mit dem harten Schicksal ab. Es gab
Konservative, Nochmonarchisten und Sozialisten. Die Sozialisten dienten als Feindfigur fiir
viele Landbewohner, obwohl sie die ersten Mdrtyrer waren fiir das, was wir jetzt haben. Die
30er Jahre gerieten politisch aggressiv, hatten Biirgerkriegscharakter.

Heimatwehr und Schutzbund organisierten sich als bewaffnete Organisationen. IThr Ver-
hdltnis glich dem von "Hund und Katz". 1927, als Heimatwehrler auf Schutzbiindler schos-
sen und Menschen dabei starben, wurden die Heimatwehrler in einer Gerichtsverhandlung
freigesprochen. Ein Biirgerkrieg kam greifbar nahe. Zwei Axamer gingen nach Véls zum
Bahn Besetzen. Die Eisenbahner waren ndmlich "alles Sozi" und sie dachten, sie wiirden
einen Streik beginnen, was immer auf Kosten des Volkes geht. Das konnte abgewendet wer-
den. Nach der Ermordung von Dollfuf3 wurde die Situation besonders kritisch. Die Natio-
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nalsozialisten machten sich allméhlich bemerkbar. Man sah Deutschland wirtschafilich
hochgehen (1.7, K. 1a).
1034, als Mali von ihrem Firmungsausflug aus Natters zuriickkam, schof8 die Heimatwehr
mit ciner MG auf Iilegale. Der Gauleiter Hofer war nach Axams gekommen. Einen der
Ieimatwehrler erwischte einer der lllegalen mit einem Gummikniippel.
Il Bruder, der illegaler Nationalsozialist war, wurde (nach der Ermordung von DollfuB}) im
alten Schulhaus von Heimatwehrlern mit Gummikniippeln verpriigelt und in einem schlim-
men Zustand nach Hause gebracht. Viele Illegale wurden an diesem Tag aus den Hdusern
veholt und "heagschlougn” (verpriigelt). Die Illegalen bildeten im Dorf eine Minderheit und
konnten sich nicht wehren. Als die Nazis kamen, drehten diese Schldger sich als Erste (sie
wechselten als erste die Fronten) (1.1, K. 2a, 4a).

Sepp verlebte Teile seiner Kindheit in den 30er Jahren. Sie sahen nur die politische Situati-

on mit Heimatwehrlern und illegalen Nazis. Es boten sich keine positiven Beispiele, sie er-

lebten nur Streit. Kinder ahmten die Vorbilder nach, sie spielten Soldaten. Sie ahmten Hei-
matwehrler und Nazis nach. Ein Bub, dessen Vater Illegaler war, spielte den Nazichef, der

Hruder von Sepp (ihr Vater war Heimatwehrler) den Heimatwehrchef. Ihr Vater mochte das

nie, obwohl er bei der Heimatwehr war. Die Heimatwehrler hatten den Aufirag, nachts alle

I'ersammlungen der Illegalen zu kontrollieren. Als sein Vater auf Patrouille war, traf er ei-

sen der Illegalen und schickte ihn heim, ohne ihn bei der Heimatwehr zu verraten. Dieser

vetzte sich nach dem "Umsturz" wiederum fiir ihn ein.

I'inige Heimatwehrler verhielten sich ganz fanatisch, am extremsten nach dem Dollfuimord.

Iy spiclten die Heimatwehrler verriickt. Sein Vater machte nicht mit, schimpfte sogar dar-

iher. Die Heimatwehrler schlugen die Illegalen bei der alten Volksschule. Einen horten sie

i der Entfernung noch schreien. Nach dem Dollfufimord passierten solche Vergeltungen

iherall, aber die Axamer waren bekannt fiir ihren Fanatismus. Nur in Innsbruck existierte

cine noch drgere Gruppe. An einem Sonntag kamen Nationalsozialisten aus Innsbruck. Der

Cauleiter Hofer war dabei. Es kam zu einer Schldgerei mit Heimatwehrlern, die einen Hy-

dranten anzapften und den Gauleiter beim Aussteigen aus dem Auto anspritzten.

I Avams lebten zwei Briider, einer von ihnen Nationalsozialist, der andere Heimatwehrler.

Der Heimatwehler wurde in der besagten Schldgerei verdroschen. Der Nationalsozialist

orfulr das. Er kam daraufhin und kampfie auf der Seite seines Bruders.

Vepp kennt diese Geschichte selbst nur aus Erzdhlungen. Als er und sein Bruder gerade zum

\chauplatz rennen wollten, erwischte ihr Vater sie und sagte: "Follt enk nicht Gscheidars

¢in, cis Deppn. Schaugs, daf eichn findits.” ("Fillt auch nichts Besseres ein, ihr Deppen.

Heht zu, daf ihr ins Haus kommt.") (1.5, K.2a).

Ivr Bruder von Frieda strickte Krawatten fiir die Heimatwehr, 350 griin-weifle. Einen Tag

vor dem "Umbruch” wurde im Landhaus jemand umgebracht. Er kam mit den Krawatten

{orthin, horte Liarm und lief weg, ohne bezahlt worden zu sein. Thr Bruder war bei der Hei-

witwehr. Zwei Bekannte von ihnen (zwei Briider) waren lllegale, von denen war einer (nach

der nationalsozialistischen "Machtiibernahme") gefdhrlich und einer ungefihrlich (1.2, K.1b,

i)

i Annemaries Schwiegermutter nationalsozialistisch eingestellt war, kam es vor dem
‘welten Weltkrieg zum Bruch zwischen ihrer Familie und einer verwandten Familie. Die
vuenseitiven Besuche horten auf. Nur mehr wenige der anderen Familie kamen nach dem

Koty zum Neujahrsbesuch.
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Die Erfahrungen der 30er Jahre werden von den Menschen immer wieder als Grund fiir das
"Aufkommen des Nationalsozialismus" angegeben, insbesondere die Existenzbedrohung
durch Arbeitslosigkeit. Viele Menschen, Familien gehorten durch die in politisch-
okonomischen Zusammenhéngen seit Jahrhunderten geschaffenen Situation zu den Besitzlo-
sen. Sie muBten ihre Existenz durch Lohnarbeit sichern. Menschen verloren wiederholt ih-
ren Besitz und ihre Einkommensmdglichkeiten. Den Nationalsozialisten schlossen sich aber
bei weitem nicht nur besitz- und arbeitslose Menschen an. Nicht alle Besitz- und Arbeitslo-
sen wurden Nationalsozialisten.

Die Arbeitslosigkeit der 30er Jahre erweist sich deutlicher als eine Erfahrung von Ménnern.
Meine Interviewpartnerinnen in Axams (und auch in Schwaz) blieben in den 30er Jahren
erwerbstitig, und zwar meist unversichert in kurzfristigen Gelegenheitsarbeiten.

Annemarie erzdhlte, daf3 wegen der Tausend Marksperre nur mehr sehr finanzkriftige Gdste
zu dem Wirt kamen, bei dem sie arbeitete (1.3, K.1b). Frieda erzdihlite zur Tausend Mark-
sperre, diese hdtte die Wirtschaft ruiniert, dadurch wurde Arbeitslosigkeit geschaffen, die
die Nationalsozialisten ausniitzten. Die dlteren Geschwister von Mali und der Vater hatten
in den 30er Jahren nichts. Auf3er einem Bruder waren alle arbeitslos und ausgesteuert. Der
Vater bezog Notstandshilfe. Wer nicht versichert gewesen war, bekam nichts (1.1, K. 1a).

Denunziation

Zur Frage des Widerstands gegen die nationalsozialistische Herrschaft kamen in den Inter-
views wenig Informationen zu Tage. Soweit dariiber berichtet wurde, bestand der Wider-
stand in RegelmiBachtungen.50

Rita hatte eine Vision am 1. Mai (1938 oder 1939). Sie sah eine rote Hakenkreuzfahne an ei-
ner Stange auf einem mit Schnee bedeckten Schuppen. Im Schnee lag Blut. Sie und ihre bei-
den Schwestern gingen einmal auf der Museumstrafie in Innsbruck und unterhielten sich
dartiber, was sie tdten, wenn sie den Hitler "am Krawall" (am Kragen gepackt) hdtten. Es
fand gerade ein Aufinarsch statt. Ein Rofibub forderte sie auf die Fahne zu grijfien. Sie
machten es nicht. Ein SA-Mann sagte: "Konnen Sie nicht die Fahne grifien?" Eine der
Schwester sagte. "Griifs Gott." Der Mann darauf: "Wenn sie nicht eine deutsche Mutter wi-
ren, miifite ich Sie jetzt abfiihren." (Die Schwester war gerade schwanger.) (I.11, K.1b).
Viele Menschen fiihlten sich bedroht durch die Anwesenheit nationalsozialistisch eingestell-
ter Menschen im Dorf. Sie hatten Angst davor, Kritisches iiberhaupt nur zu héren, da sie
nicht mit in Schwierigkeiten hineingezogen werden wollten. Nationalsozialistische Dorfbe-
wohnerInnen drohten KritikerInnen mit Denunziation. Es kam auch zu Denunziationen.
Weiter oben wurde bereits die Geschichte des Friseurs Axinger angesprochen, der aus Bay-
ern nach Axams kam und mit einer Axamerin zusammenlebte. Als "Zuagroaster" hatte er
weniger Schutz in der dorflichen Gemeinschaft als die "Einheimischen", sodaB er im Notfall
keinen Beistand erwarten konnte, keine Fiirsprache, keine Vertuschungsaktion. Eine Axa-
merin denunzierte ihn. Der Friseur wurde 1944 enthauptet. Uber Axamer, die in die Sache
verwickelt waren, schrieb die Gemeindezeitung iiber 50 Jahre spéter: "Manch Axamer, als
Zeuge oder Angeklagter in das Volksgerichtsverfahren involviert, hatte Miihe, sein "Nicht-
Wissen” mit manch kleinem Trick glaubhaft zu argumentieren." (Axams. Nachrichten aus
der Gemeinde Nr.11/1995, S. 1).

**Solche RegelmiBachtungen bestanden etwa darin, abfillige Bemerkungen gegen die Nationalsozialisten fallen zu
lassen, Fremdarbeiter besser zu behandeln als erlaubt, trotz Verbotes, den Kindern Religionsunterricht zu erteilen oder
politischen Gefangenen, die in der Messerschmitt Flugzeugfabrik arbeiteten, nachts heimlich etwas zu essen zu geben.
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Walter erzébhlte, daf3 der Friseur Axinger im Krieg in Minchen enthauptet wurde. Er war
Kommunist und verteilte Propagandaschriften (1.6, K.1a). Friedas Vater und andere dltere
\linner trafen sich mit dem Friseur Axinger immer auf der Strafle. Der Friseur wurde ver-
hafiet, weil er einen Zettel gegen Hitler von den Kommunisten herzeigte. Frieda glaubt aber
nicht, dafp er Kommunist war. Er wurde im KZ gekopft. Die Tochter seiner Frau zeigte Frie-
(a cinem Brief von ihm aus dem KZ, den er zwei Stunden vor seiner Hinrichtung schrieb.
Darin stand, daf8 er nun endlich erlost werde. Er kinne nicht mehr gut schreiben, weil seine
[ liinde von der Folter so verkriippelt seien. Sein Friseurzeug gehore nun der Tochter seiner
I'ran. Wegen der Flugblattgeschichte wurde auch der Vater von Frieda verhaftet. Er leugne-
te und gab an, daf3 er wisse nichts. Auch Frieda horte, was die alten Mdnner auf der Haus-
hank redeten. Der Bub von einem dieser Ménner fiel der Euthanasie zum Opfer (1.2, K. /a,
ih) Die Frau, die den Friseur Axinger angezeigt hatte, "saf3"” deswegen nach dem Krieg ein
lulr lang (kam ins Geféngnis).

I'x war sehr gefdhrlich im Dorf, die Leute konnten dem eigenen Bruder nicht trauen. Drei

I'vauen im Dorf waren als Nationalsozialistinnen bekannt. Eine von denen wollte Frieda fiir
(1 Nationalsozialisten gewinnen, da Frieda, "eine Schwarze", einen kleinen Betrieb besaf.
e dieser Nationalsozialistinnen traf Frieda immer wieder im Bus, wenn sie zu Kund-

«whaften fuhr. Sie safp neben Frieda und redete iiber Hitler. Frieda gab ihr recht (um keine
Schwicrigkeiten zu bekommen). Friedas Mutter ging zur Sennerei zum Milch Holen, und
diesclbe Frau brachte gerade die Milch zur Sennerei, als der Krieg gerade "ausgebrochen”
war Die Mutter jammerte zum Senner: "Mei hosch gheart, iatz isch dar Kriag ausgi-
hrochn." Die Frau sagte: "latz wear i di unzoagn." Der Senner: "Dou kunnsch nicht mochn,
1wl jo woar. Wil mar jo olle." ("Hast du gehort, der Krieg ist ausgebrochen." - "Jetzt werde
(v dich anzeigen." - "Da kannst du nichts machen, es ist wahr. Das wissen wir ja alle.") (1.2,
AN b, 3b).

[ 014 verbiindeten sich Soldaten auf der Kemater Alm mit Widersténdlern aus Innsbruck und
it dem amerikanischen Geheimdienst. Die Gestapo schleuste Spitzel in diese Gruppe ein
i ¢y kam zu Festnahmen. Ein Axamer kam ins SS-Straflager Reichenau, kam aber beim
I inmarsch der Alliierten frei.

I1ei Kricgsende hingten Axamerlnnen eine weiBe Fahne am Kirchturm auf, was ein Grund
dnfiir war, daB das Dorf von den in Tirol einmarschierenden Amerikanern nicht beschossen
wiirde (Axams. Nachrichten aus der Gemeinde Nr.11/1995, S. 1/2).

[ ¢ 1laushalte und die Kriege
lini folgenden sollen Beispiele dafiir zur Sprache kommen, wie Haushalte in Kriege einbezo-

pen und fur Kriege ausgebeutet wurden, wie die "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenz-
{herung" durch Kriegspolitik in die Kriegsokonomie einverleibt wurde. Die Geschichten
von der Ausbeutung der Haushalte handeln gleichzeitig auch von der (heimlichen) Wider-
ihindigkeit gegen diese Ausbeutung.

firlepe verinderten Beziehungsgeflechte und fithrten zu neuen Existenzsicherungszusam-
menhlingen, zu Erschwernissen in der Existenzsicherung wihrend des Krieges und danach.
Menschen, Familien gerieten in lebensbedrohliche Not. Schnelle Heiraten wurden geschlos-
¢, Miinner fielen oder wurden zu Invaliden, Minner entfremdeten sich von daheim durch
thie lunge Abwesenheit.
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Der Vater von Irma kehrte kriegsgeschddigt aus dem Ersten Weltkrieg zuriick und blieb ar-
beitslos (in Innsbruck, wo die Familie lebte). Die Mutter versorgte mit ihrer Schneiderei nun
die Familie. Die Mcidchen halfen ihr dabei. Vor dem Krieg bestand die Schneiderei in einer
grofien Werkstdtte. Durch den Krieg verlor die Schneiderei einen Grofiteil des Geschiifts.
Die Schneiderei iibersiedelte in die kleine Wohnung, in der die Familie lebte. Der Bruder
von Irma erlitt gesundheitliche Schdéden im Zweiten Weltkrieg (1.12, K.2a).

Der Hof, an dem Anna einheiratete, war wahrend der napoleonischen Kriege bereits einmal
abgebrannt. Als der Vater von Anna im Ersten Weltkrieg kdmpfie, machte die Mutter alles
allein. Im Winter spannte sie die Rosse ein, um Holz und Heu vom Berg zu ziehen. Sie ging
bei Mondschein allein holzen, ohne jemand etwas zu sagen. Ein Mann aus Axams sah sie
dabei. Wiihrend des Zweiten Weltkriegs kamen Ausldnder vom Lager (in Kematen) herauf,
die am Hof, an den Anna eingeheiratet hatte, abgerdumt hditten, wenn sie es nicht gemerkt
hdtten (1.14, K. 1b).

Der Fréchterei, die Pauls Familie betrieb, wurde wihrend des Krieges einiges genommen
(an Konzessionen), auch die Milch, da die Familie als politisch unzuverldssig galt. Sie fuh-
ren aber weiterhin und bekamen, da die Mdnner der Familie alle einriicken mufiten, einen
arbeitsverpflichteten Holldnder, der spdter eine Schwester von Paul heiratete. Die Mddchen
der Familie muften das Pflichtjahr machen. Paul war sieben Jahre im Krieg und wufite
nicht, was inzwischen zu Hause passierte (I.13, K. 1a).

Malis Mutter gab einer alten Frau wihrend des Krieges Fleisch, ein paar Eier oder Milch.
Sie gab es ihr heimlich, da man eigentlich alles "stellen" (abgeben) mufite (1.1, K.3b).

Frieda bekam vor dem Krieg ein Kind. Wihrend des Krieges wurde sie schwanger und
brachte Zwillinge zur Welt. Es hief8 namlich, dafs Frauen mit keinem oder einem Kind in der
Kriegsmaterialherstellung arbeiten miifiten (1.2, K. 1a).

Rita nahm Pflegekinder aus dem Kinderheim auf, unter anderem Zwillinge mit einem Ge-
hirnschaden. Der Arzt hatte die Kinder aufgegeben, aber Rita nicht. Nach einem Jahr lernte
einer der beiden sogar gehen, als er die kleine Tochter von Rita beim Gehen Lernen beob-
achtete. Es kamen zwei (Nationalsozialisten, die mit der Durchfithrung des
"Euthanasieprogramms" beschiftigt waren) und nahmen die Kinder mit, mit der Begriin-
dung, sie wiirden die gesunden Kinder verderben. Die Zwillinge safSen dann den ganzen Tag
bei der Sennerei, und einer der beiden weinte. Rita hditte damals beinahe durchgedreht, er-
zéihit Sefa, ihre Tochter (1.11, K. 1a).

Sepp berichtete, daf3 seine Schwestern wihrend des Krieges (er und sein Bruder waren ein-
geriickt) alles tun mufiten, auch mdhen (1.5, K.2a). Seine Schwester erzdhlte dasselbe. Wiih-
rend der letzten drei Monate des Krieges war auch ihr Vater noch beim Volkssturm. Sie
mupte aufstehen, die Stallarbeit machen, zur Schule gehen, Feldarbeit erledigen, am Abend
wieder die Stallarbeit. Im Friihjahr wurde sie wegen des Krieges bereits von der Schule be-
Sreit.

Sie hatten einen Franzosen und einen Polen als Fremdarbeiter. Die Fremdarbeiter schliefen
nicht im Haus. Der Pole legte sich immer auf die Bank im Gang, bis man ihm sagte "Essen"
oder "Arbeiten". Alle Ernteertriige, das Vieh, die Trdchtigkeit mufiten bei den Nazis ange-
geben werden, wegen der Berechnung der Abgaben. Manchmal "tat man heimlich etwas
weg" (schlachtete ein Stiick Vieh) und gab an, es wdre umgekommen. Sie schlachteten ein-
mal ein Schaf im Vorstall und héngten das Fenster zu, damit niemand etwas sah.

Die Frau von Sepp erzdhlte, daf3 sie in ihrer Herkunfisfamilie einmal ein Kalb schlachteten
und angaben, es wdre "eingegangen” (ohne ihr Zutun gestorben, verendet).
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Die Haushalte nahmen "Dienstleistungen" durch Pflichtmidchen und Fremdarbeiter in An-
spruch (als Ersatz fiir Ménner, die in den Krieg mufiten). Die Menschen erzihlen teilweise
noch begeistert von den Reisen, die in dieser Zeit mdglich wurden.

Mali lernte einen jungen Mann aus Weimar kennen, als sie in Seefeld in Dienst war. Sie be-
suchte ihn und seine Familie. Sein Vater arbeitete in einem Riistungsbetrieb vier Stockwerke
unter der Erde, den sie besichtigten. Als sie an die Erdoberfliche zuriickkamen, hatte es ei-
nen Phosphorbombenangriff gegeben. Alles brannte, die Leute schrien. Die Mutter des jun-
yen Mannes hatte einen Hof und kochte sehr gut. Sie molk um 3.00 Uhr morgens, um selbst
Milch zu haben. Sonst htte sie alles abliefern miissen. Die Mutter wollte sie als Schwieger-
lochter, der junge Mann wollte sich mit ihr verloben, aber Mali war sich zu jung mit ihren
16 Jahren. Der Kontakt brach ab (1.1, K.3b).

Im Hof von Liesls Herkunfisfamilie arbeitete in der "Hitlerzeit" ein Pflichtmddchen. Auf
ihrer Dienststelle in Weer lebte ein Zwangsarbeiter. Er war klein, ein fleiffiger Pole, der
Deutsch konnte (116, K. 1a).

Vicle Eheménner, Briider, Viter, Schne fielen im Krieg oder wurden verwundet. Sie kamen
in Gelangenschaft, starben dort oder kehrten mit beschiddigter Gesundheit nach Hause zu-
tlick. Die Frauen muBten mit der Arbeit fiir die Existenzsicherung fertig werden. Sie hatten
dic Angst um die Ménner und die Trauer um die Gefallenen zu ertragen. Durch die Abwe-
senheit von Ménnern dnderten sich familidre Beziehungen, oft zum Nachteil fiir die Abwe-
senden.

Der Mann von Liesl war achteinhalb Jahre beim Militdr. Seine Geschwister wuchsen inzwi-
vwhen nach. Ihr Mann war deshalb nach seiner Riickkehr zu Hause "iibrig" (iiberfliissig) und
llesl auch (1.16, K. 1a).

Der Bruder von Frieda rickte freiwillig in den Krieg ein, da seine Frau ihn schimpfie, er
wire ein Feigling und nichts wert. Alle anstindigen Mdnner wdren beim Militar. Er ver-
hrachte vier Jahre im Krieg und vier Jahre in Gefangenschaft. Als die Gefangenentranspor-
le Kriegsgefangene nach Hause brachten, horte Frieda jeden Tag darauf ob sein Namen
venannt wiirde. Die Mutter hatte die Hofffnung bereits ganz aufgegeben, da klopfie es. Eine
I'raw kam vorbei, um zu sagen, dafs sie den Namen des Bruders gehort hdtte. Die Mutter
fulr nach Innsbruck, Frieda kam spdter nach. Als der Bruder die Tir dffnete, sagte er:
‘Clans lei einar.” Sie: "Wo ischn der P.?" Er: "Jo, i steah jo vor dir.” ("Kommen Sie ruhig
herein" - "Wo ist denn der P."? - "Ja, ich stehe doch vor dir.") Sein Haar war geschoren,
e er hatte einen Wasserkopf.

Viele Minner waren gefallen. Manche Leute trauerten sehr deswegen, einigen war es egal,
1id so manche Witwe war froh, daf ihr Mann nicht mehr kam (1.1, K.3b).

l'on den drei Briidern von Luisa, die in den Krieg eingeriickt waren, starben zwei. 1947 kam

er dritte in schlechtem Zustand aus der russischen Gefangenschaft zuriick. Man jammerte,

wher es niitzte nichts. Fir die Eltern war es sehr schlimm. Der zweite Bruder blieb vermift,
ind sie mufSten ihn fiir tot erkldren lassen, damit Luisas clterer Bruder den Hof iibernehmen
tonnte (115, K. 1a).

[21¢ Miinner im Ersten und im Zweiten Weltkrieg
“owohl beim Ersten als auch beim Zweiten Weltkrieg bestand Wehrpflicht fiir viele Min-
ner. Belreiungen vom Kriegsdienst erfolgten unter bestimmten Bedingungen. Gegen Ende
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des Zweiten Weltkrieges wurden éltere und ganz junge Minner eingezogen, etwa fiir den
"Volkssturm" oder fiir die Flugabwehr. Manche Minner zogen begeistert in den Krieg, an-
dere widerwillig.

Viele Minner kehrten als Invaliden aus den Kriegen zuriick, was nicht nur fiir sie, sondern
auch fiir die Familien, fiir die familidre Existenzsicherung schlimme Folgen nach sich zog.
Sie kamen physisch und emotionell versehrt nach Hause. Eine grofe Anzahl an Ménnern
war in sehr jungen Jahren eingezogen worden. Sie kannten in ihrem Erwachsenenleben
praktisch nichts als den Krieg. Die Jahre des Kriegsdienstes hatten sie von ihren Familien
entfremdet. Die Menschen zu Hause und die Ménner im Krieg durchlebten unterschiedliche
Erfahrungen, die gegenseitig schwer zu vermitteln waren. Die Menschen wollten nicht un-
bedingt von den Harten unterrichtet werden, die die anderen durchgemacht hatten. Es be-
standen fiir die Kriegsriickkehrer wenig (institutionelle oder familidre) Moglichkeiten der
Aufarbeitung des Erlebten.

Die Gespriiche der "Veteraner" untereinander haben in dieser Hinsicht sicher (immer noch)
die Funktion, das Erfahrene zu verarbeiten. Eine eigene Form des Sprechens tiber die Erleb-
nisse im Krieg entwickelte sich unter den Veteranen, in der die jeweiligen Erfahrungen an
Normen bemessen werden, die im Krieg "gelernt" wurden, Normen der Kameradschaft, der
Tapferkeit/"Schneid" und des anstindigen/verantwortungsvollen Verhaltens von Vorgesetz-
ten gegeniiber Untergebenen (vgl. Tschugg 1995). )

Die meisten Menschen waren nach dem Krieg mit dem Uberleben beschéftigt, mit der Wie-
derherstellung einer Normalitit, die wenig Platz lieB fiir Trauerarbeit, flir Trauer iiber das,
was sie getan hatten, und iiber das, was ihnen getan worden war. Formelhaft wiederholte
Rechtfertigungsstereotypen ersetzten das Bemiihen um ein rationales und emotionelles Ver-
stindnis des Geschehenen. Die Diskussion, die gesellschaftliche Auseinandersetzung blieb
weitestgehend in Beschuldigungs-, Rechtfertigungs- und Gegenbeschuldigungsmustern
stecken. Die kirchlicher- und staatlicherseits seit Jahrhunderten geziichtete Schuldstruktur
bestimmte die "Verarbeitung" des "Traumas", iiberhaupt der "abendléndischen Traumata"
des 20. Jahrhunderts.

In den "Freiheitskriegen" fielen Manner aus Axams, z.B. ein Vorfahre von Annemarie. Im
Ersten Weltkrieg fielen 48, im Zweiten Weltkrieg 76 Axamer (Axams Nachrichten aus der
Gemeinde Nr. 11/1995, S. 1).

Nach 1867 wurde in Osterreich die allgemeine Wehrpflicht eingefiihrt. Das Tiroler Kaiser-
jagerregiment kam zur k.k. Armee. Wehrpflicht bestand vom 21. bis zum 32. Lebensjahr.
1914 wurden die Kaiserjager sofort mobilisiert, Landesschiitzen und Landsturm kampfen in
Gallizien, dann in Serbien. 1915 kamen sie an die italienischen Kriegsschaupldize. Viele
Freiwillige meldeten sich (Stolz 1968, S. 189/90).

Frieda und Annemarie erinnern sich, dafi die Kriegsbegeisterung zu Beginn des Ersten
Weltkriegs grof8 war. Die Musikkapelle begleitete die einriickenden Mdnner aus dem Dorf.
Frauen weinten. Der Sohn des Onkels von Frieda hatte vor dem Krieg freiwillig die Militdr-
ausbildung gemacht. Auch er geriet gleich zu Beginn des Krieges in Gallizien in russische
Gefangenschaft und kehrte als einer der letzten 1920 ins Dorf zuriick. Er war so etwas wie
ein Held. Seine Riickkehr wurde grof3 gefeiert.

Der Vater von Frieda starb in den 40er Jahren an den Spdtfolgen eines Kriegsleidens aus
dem Ersten Weltkrieg. Er hatte einen Kopfschufs erlitten, seine Hand war verkriippelt, seine
Oberschenkel waren durchschossen worden. Es bezog keine Invalidenrente. Nach dem
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Krieg baute er ein kleines Geschdft auf, wollte den Personentransport zwischen Axams und
Innsbruck einrichten. Wie dargestellt, scheiterten die Unternehmungen, auch sabotiert
durch die Gemeindeverantwortlichen. Der Vater blieb arbeitslos. Frieda mufte ihre Eltern
crhalten. Der Vater starb als ein gebrochener Mann an den Spdtfolgen seiner Kriegsver-
wundung (1.2, K. 1b, 2a).

Briidder und Eheménner der Interviewpartnerinnen und die Interviewpartner riickten in den
/weiten Weltkrieg ein. Paul mufte im November 1938 einriicken, gleich mit dem deutschen
Militir. Sein Bruder hatte 1936 beim dsterreichischen Militir abgeriistet und mufte eben-
Jalls einriicken. Dann wurde auch noch der dritte der Briider eingezogen. Paul war sieben
Jahre im Krieg. Gliicklicherweise hielt er sich meist beim Stab auf, aber er kam auch "nach
vorne" (an die Front). Es gab schine und schlechte Zeiten. Von Polen marschierten sie an
die Mosel, 1940 nach Dinemark und in den Norden Norwegens. Dort blieben sie, bis der
Krieg gegen Rufiland begann. 1941 zogen sie iiber Finnland nach RuBland. Bei Riickzugs-
beginn gingen sie (die zweite Gebirgsjdgerdivision) iiber Norwegen und Dédnemark in den
Westen. Im Februar 1945 mit der Gefangennahme endete der Krieg fiir Paul. Er war zuerst
bei den Franzosen, wo man hungerte, und dann als Krafifahrer bei den Amerikanern. Sie
wollten nur Osterreicher als Krafifahrer, er meldete sich. Sie kamen in ein schones Lager,
muften sich splitternackt ausziehen (glaubten schon einen Fehler begangen zu haben) und
wurden doppelt eingekleidet. "I moan, miar wearts mein Lebn nimma sou guat giahn, wia's
mar det gongin isch." ("Ich glaube, es wird mir mein Lebtag nicht mehr so gut gehen, wie es
mir damals ging.") Ein ausgewanderter Minchner hatte die Lagerleitung inne, ein
"Goldsmensch”. Sie wurden von Negern bewacht. Diese erwiesen sich als seelengute Men-
schen. Nur lachen "derlitten" sie nicht (mochten sie nicht), weil sie sich dann ausgelacht
fithlten. Im November 1945 sorgte der Lagerleiter dafiir, dafi die dsterreichischen Kriegsge-
fangenen mit dem ersten Transport nach Hause konnten. Nach dem Krieg begann er wieder
in der Frdchterei zu arbeiten. Sein Bruder ging zur Post (113, K. 1a).

Max fiihrte den Krieg an der Schreibmaschine, er mufite nie schiefen. Er war im Februar
1939 eingeriickt und hatte als Grundausbildung einen "Schnellsiedekurs" absolviert. Als
Maturant bekam er die Unterfithrerspange. Er wollte von allem nichts mehr wissen. Sein
wanzes Wesen ist nicht soldatisch. Er mag das "Affentheater” nicht, die Masse Mensch
macht ihm Angst (1.7, K. 1b; Forschungstagebuch,).

Liesl erzdhlte, dafs einige junge Mcnner aus dem Dorf vor dem Krieg fireiwillig einriickten,
weil es hief3, man bekime dadurch leicht einen Staatsposten. Dann begann der Krieg (1.16,
K. 3a).

Malis spdterer Mann war von den sieben Jahren Krieg in Finnland angeschlagen. Aus der
[ranzosischen Gefangenschaft kehrte er 1947 heim. Psychisch war er nicht angeschlagen.
l'r war immer "schneidig" (verwegen, tapfer - in diesem Zusammenhang zynisch gemeint)
und an vorderster Front, er fiirchtete sich vor nichts, wie ihr ein Kriegskamerad ihres Man-
nes erzdhlte. Alle Mdanner kehrten krank heim vom Krieg. Ihr Mann erzdhlte ihr, wie
"elendig” die Soldaten sterben muften. Nach einem Arbeitsunfall bekam er vom Arzt gleich
¢ine Unterstiitzung fiir die Rente, weil er so lange Zeit im Krieg verbrachte. Er hatte im
Krieg viel mitgemacht. Er horte aber mit dem Rauchen und Trinken nicht auf, und als er
deshalb schwer erkrankte, tat ihm das leid. Ein Granatsplitter, der ihn im Krieg traf. eiterte
kurz vor seinem Tod beim Schienbein heraus.

Iiiner ihrer Briider mufite nicht in den Krieg, da er wegen eines Unfalls mit dem Schlitten
¢in verkiirztes Bein hatte. Der dlteste Bruder wurde eingezogen und kam in russische Ge-
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Jfangenschaft, aus der er 1946 nach Hause kam. Viele Burschen aus dem Dorf, aus der
Nachbarschaft fielen. Als der erste fiel, hief3 es: "Oua, iatz geahts un." ("Oh, jetzt geht es
los.") Manche Miitter weinten sich die Augen aus.

Es gab Deserteure. Die bekamen spdter Schwierigkeiten mit den "Landsern”, da diese sag-
ten, sie hdtten "in Grint heaheibn miafin" (den Kopf hinhalten missen) (1.1, K. 1b, 3b).

Von Liesls Verwandten fiel niemand im Krieg. Sie hatte keine Briider. Ihr Schwager mufite
zum Schiuf} noch zur Ausbildung. Aber er versteckte sich im Nachbarort. Thr Mann war lan-
ge in Norwegen. Er wurde verwundet und konnte einen halben Monat vor Kriegsende heim-
gehen. Dann sollte er sich wieder in der Kaserne melden, um noch einmal einzuriicken. Das
Soldbuch hatte er bereits weggeworfen. Der Dorfarzt riet ihm, er solle nicht mehr gehen,
der Krieg wiirde nicht mehr lange dauern. Er solle jeden Tag zu ihm zur Behandlung kom-
men, und er wiirde ihn "herausreden”.

Damals hatten sich mehrere Mdnner versteckt. Viele flohen in die Berge, weil sie sich nicht
mehr in die Ortschaften trauten. Oder sie schliefen in den Stuben von Bauernhdusern, wih-
rend sie versuchten, sich durch den Wald nach Hause durchzuschlagen. Am Riickzug wur-
den Deserteure aufgehdingt, die man erwischte (1.16, K.3b).

Der Ehemann von Frieda bekam gegen Kriegsende zwei Mal eine Einberufung nach Meran.
Ein Gendarm kam um 6.00 Uhr firih, um ihn zu verhafien, wegen Feigheit vor dem Feind.
Der Gendarm lief ihn dann aber einfach zur Einberufung gehen (1.2, K. 1a).

Der Mann von Lies! ging in Friihpension, weil er krank war. Der Arzt sagte: "Die Norweger
sein olle kronk." ("Alle Minner, die in Norwegen im Krieg waren, sind krank.") (7.16, K. la).
Irma meint, die jungen Mdnner werden im Krieg zerstort - sie sind noch keine gefestigten
Meiinner. Sie arbeitete in der Truppenbetreuung. lhre Gruppe sang in einem Nachtclub fiir
eine U-Bootbesatzung aus Innsbruck, die "total daneben war" (sich ungehorig benahm). Die
Medinner wollten mit den Mddchen "rumtun". Hinter dem Ausleben des Animalischen, ver-
barg sich aber der tiefe Wunsch nach gefiihlsmdfsigem angenommen Werden. Das sah sie,
als sie mit einem dieser Mdnner in Finnland spazieren ging. Mit 20 Jahren sind Mdnner
noch keine Mdnner. Fiir empfindsame Seelen ist der Krieg furchtbar. Ihr Brdutigam schrieb
ihr: "Wenn mein Kommandant wiifite, was ich fiir Schweinereien treib’, kime ich zum Mie-
nensuchkommando ins Eismeer." - Er empfand sich selbst schon als so miserabel. Der
Brdutigam starb vor Stalingrad. Er hatte vorher einige Zeit aufgrund von Poststaus keine
Post von ihr erhalten, und dachte, sie hdtte wegen des Widerstandes seiner Familie gegen
ihre Beziehung "das Handtuch geworfen" (die Beziehung aufgegeben). Ein Kriegskamerad
erzdhlte Irma, dafs er ihn beim Sterben im Arm hielt und zu ihm sagte: "O., iatz hot’s di obar
derwischt." Der Brdutigam von Irma antwortete: "Mei, wear frog denn noch miar?!" ("O.
jetzt hat es dich aber erwischt." - "Ach, wer fragt denn nach mir?!") (.12, K. la).

Die Sohne aus erster Ehe des spcteren Mannes von Elsa kamen aus dem Krieg heim. Sie
"liefen" (gingen viel aus, waren viel unterwegs), muften sich austoben und Mddchen su-
chen. Ihre Stiefsohne behandelten sie sehr schlecht, aber sie will nicht iiber die Buben
schimpfen, sondern iiber die Zeit.

Elsa erzihlte von jungen Burschen aus Siudtirol, die zum Militar nach Neapel oder Sizilien
mufiten und die vor- und nachher nie von zu Hause weggekommen waren. Einige starben an
Heimweh. Das ist eine Krankheit. Sie afien und schliefen nicht mehr (1.10, K. 1a,b).

Wihrend des Zweiten Weltkrieges wurden zahlreiche Ehen geschlossen. Ménner auf

Kriegsurlaub iiberredeten Frauen zu einer schnellen Heirat, die ihnen Halt und emotionelle
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Hicherheit geben sollte. Das jahrhundertelang "geziichtete” Geschlechterverhiltnis war je-
doch nicht gerade dazu angetan, die Hoffnungen und Wiinsche, die Méanner und Frauen mit
elier Ieirat verbanden, zu erfiillen. Die gegenseitigen Projektionen, im 20. Jahrhundert
iwich von den medial verbreiteten "Liebesmythen" gendhrt, fiihrten zur Enttduschung tiber
daw nlltiigliche reale Leben, zu gegenseitigen Beschuldigungen, oder auch dazu, sich auf die
Yituntion cinzurichten und sich mit ihr abzufinden, das "Beste daraus zu machen". Minner
virden (auch von den Miittern) dazu erzogen, von Frauen einen "gefahrlosen paradiesi-
chen" Zustand, die Erfiillung aller Wiinsche und Bediirfnisse zu erwarten, und gleichzeitig
\ngsl vor Frauen (vor ihrer Ubermichtigkeit im Alltag) zu haben. Sie reagierten damit,
I'tnien zu beschuldigen, zu bestrafen, zu verachten, sich mit ihnen zu arrangieren und/oder
{21 bewundern, sich von ihnen versorgen und verwohnen zu lassen, ihre Arbeitskraft, ihre
I'filiipkeiten in die Umsetzung ihrer Pline einzubauen. Frauen umgekehrt fiihlten sich eben-
fulls enttiiuscht von den "realen" Minnern. Sie fanden sich damit ab, verachteten ihre Min-
ier, schiitzten sie trotzdem, diplomatisierten oder kdmpften. Und sie erzogen ihre Séhne
(pemeinsam mit den Vitern, anderen Verwandten, mit "der Gesellschaft") so, dafl wieder
thitliche Minner dabei herauskamen, wie die, mit denen sie sich so schwer taten.

il dem Krieg
wh dem Zweiten Weltkrieg war Axams zundchst von Amerikanern und von Franzosen
fhienetzt. Manche Hauser mufiten fiir die Besatzer gerdumt werden. Frauen wurden dazu ein-
ctedlt fur die Besatzer zu kochen oder zu waschen.
i 1 1 ebensnotwendige erhielten die Menschen gegen Marken. Es mangelte an allem.
Ilichtlinge aus dem Osten Osterreichs wohnten in den Hausern der DorfbewohnerInnen.
I'rnnen bekamen ledige Kinder von Besatzungssoldaten, die sie dann meist ohne den jewei-
ltpen Vater aufzogen.
e Hesatzern mufite Nahrung gestellt werden.
e politischen dorflichen Konflikte setzten sich seit den 30er Jahren, als sich Heimatwehr-
ler und Ilegale bekdmpften, fort. Nach dem "Umbruch" oder "Umsturz" hatte die Leute
ipst vor Denunziation durch nationalsozialistische Dorfbewohnerlnnen. Nach dem Krieg
fHichiteten sie, bei den Besatzern angeschwirzt zu werden. Menschen, die sich nationalso-
[ulintisch betitigt hatten, wurden zum Teil eingesperrt.
iich die Trockenheit der Sommer von 1947/48 entstand eine zusitzliche Nahrungsmittel-
Enpphent
her die Dorfbewohner organisierten und gestalteten wieder dorfliche Kultur (es sei an das
novevaspiel 1946 erinnert und an das Josefenspiel 1947/48). In der Dorfausstellung 1948
piimentierte der Mann von Irma das Relief von der Lizum, mit der Idee eine giinstige Ver-
Lelimnverbindung in dieses Gebiet zu schaffen, und es so fiir den Fremdenverkehr zu er-
hlfetien, In cinem Zeitungsartikel hieB es, es sei ein Verdienst des Biirgermeister und sei-
i Mitarbeiter "... dafy der erste Dorftag in der neuen Zeit in Axams stattfinden wird." (Bote
e Lol Nr. 17/1948, S. 7)
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8. Was kann aus all dem geschlossen werden?

Kurze Zusammenfassung

1. Die Verbindung von Menschen in Axams mit staatlichen und kirchlichen Herrschaften,
die Einbindung in iiberregionale (europaweite und spiter weltweite) Skonomische Vernet-
zungen, brachte Zwinge und Verluste in Bezug auf iberschaubare Existenzmoglichkeiten -
sie brachte den (zumindest teilweisen) Verlust einer "Kultur der lokal iiberschaubaren Exi-
stenzsicherung". In solchen Kulturen lernen Menschen gesellschaftliche Verbindlichkeiten,
Austauschformen, Kenntnisse und Fertigkeiten zur Erarbeitung der Existenz am Ort.

2. Die "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" in Axams im 20. Jahrhundert
gestaltete sich durch ein Wissen der Menschen um die Existenzsicherung durch den Aus-
tausch in einer "christianisierten Version". Der Austausch zur Existenzsicherung folgte Re-
geln. Diese Regeln lassen sich mit den von Marcel Mauss (Mauss 1990) benannten verglei-
chen: eine gegebene Sache (Essen, arbeitsméBige Hilfe, Rat, Anteilnahme, Fiirsprache) be-
wirkt eine "Verschuldung" der Nehmerin/des Nehmers. Gegengaben konnten sofort oder zu
einem spiiteren Zeitpunkt, in einer anderen Situation erfolgen. Was als dquivalente Gegen-
gabe betrachtet wurde, hing von den Zeitpunkten des Austauschs, von Alter und Geschlecht
der Austauschenden, von deren Position in der Familie, der Verwandtschaft, in der Nachbar-
schaft und im Dorf ab, sowie von deren Kenntnissen und Féhigkeiten, von deren Macht und
EinfluBmoglichkeiten. In der in verschiedenen Zusammenhingen besitz- und ansehensma-
Big hierarchisierten Tiroler Gesellschaft wurden die Austauschregeln vielfach christlich be-
griindet. Es bestand eine Verpflichtung zur Barmherzigkeit Reicherer gegeniiber Armeren,
Alterer gegeniiber Jiingeren oder auch Jiingerer gegeniiber gebrechlichen, alten Menschen
(Verpflichtungen, an die sich selbstverstdndlich nicht alle Menschen hielten). Im 20. Jahr-
hundert in Axams beeinfluite die Kommerzialisierung den lokalen Austausch. Menschen,
die versuchten, flir sich selbst sehr vorteilhafte und flir "Geschéftspartner" sehr nachteilige
Geschifte abzuschlieBen, Menschen die sich (etwa Leuten gegeniiber, die fiir sie arbeiteten)
ausbeuterisch verhielten, erhielten zwar eine "schlechte Nachrede", waren aber durchaus
nicht geichtet, d.h. gesellschaftlich an den Rand gedréingt. Das Verfugungsrecht tiber Besitz
wirkte sozusagen als Garantie dafiir.

3. Die dorfliche Gesellschaft in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts war hierarchisch und
auch herrschaftlich geordnet.

3a. Das betraf das Verhiltnis von Jiingeren und Alteren, von Kindern und Eltern, Kindern
und ErzieherInnen (LehrerInnen, Pfarrer). Uber das 4. Gebot wurde den Kindern absoluter
Gehorsam den Eltern gegeniiber abverlangt. Die Eltern hatten das Recht, tiber die Arbeits-
kraft ihrer Kinder zu verfiigen und iiber die Beziehungen, besonders die der Téchter, zum
"anderen Geschlecht" zu wachen.

3b. Die dorfliche "Geschlechterokonomie" beinhaltete, dal Frauen sich v.a. an den Not-
wendigkeiten in Hinblick auf die "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" ori-
entierten, fiir Haushalte, Familie, Verwandtschaft, Nachbarschaft, dorfliche Austauschbe-
ziehungen Verantwortung trugen und arbeiteten, ihre Kenntnisse, Begabungen, ihre Arbeits-
kraft, ihr Wissen, auch ihre politischen Fahigkeiten (etwa in der Herstellung von Beziehun-
gen, im Losen von Konflikten, im Treffen von Entscheidungen) in diesen Zusammenhéngen
einsetzten. Ménner (abgesichert durch die tiberregionalen Vernetzungen von Staat und Kir-
che) als "Besitzer" nahmen Mittel aus der "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsiche-
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rung" (wie Zeit, Geld, Arbeitskraft der Frauen, Kinder, DienstbotInnen) fur ihre Teilnahme
an dorflichen Minnergruppen, an der regionalen "offizielleren" Politik und an tiberregional
verbundener Politik.

Den Kern zur Herstellung dieser "Geschlechterskonomie™ bildete eine "sexuelle Okonomie"
(wiederum staatlich-gesetzlich legitimiert, staatlich und kirchlich "moralisch" anerzogen),
cine "Moral" von Ehre, Schuld und Scham (Peinlichkeit); eine Moral, die Ehre und Scham
(iir Ménner und Frauen "komplementéir" definierte. Die Ehre der (besitzenden) Méinner be-
stand in ihrer "Politikfihigkeit"=Kontrolle iiber den als "Besitz" zugesprochenen Haushalt.
Dic Ehre der Frauen bestand in einer individualisierten sexuellen "Unbescholtenheit".

jc. Das Ansehen (der "Ruf") von Minnern und Frauen im Dorf, hing auch mit ihrer Position
in der Familie und Verwandtschaft zusammen, damit, wie sie an sie (etwa als Mutter,
I'ochter, Vater, Sohn, Patin) gerichtete Erwartungen erfiillten. Die Position in der Familie
wicderum war verbunden mit der Position in der gesellschaftlichen Hierarchie des Dorfes
(2.13. von einer Mutter, Biuerin oder Wirtin einer "besseren" Familie wurde erwartet, daf sie
iir die DienstbotInnen gut kochte, sonst erhielt sie den Ruf, geizig zu sein).

I. Die Moglichkeiten und Pflichten von Menschen, die Normen, die sie erfiillen sollten, er-
paben sich aus ihren Positionen im Beziehungsgeflecht. Diese ergaben sich aus Alter, Ge-
schlecht, Stellungen in der Familie und Verwandtschaft, Einordnung der F amilie im Dorf, in
der Nachbarschaft. Die Positionen im Beziehungsgeflecht hingen auch mit personlichen
Iihigkeiten, Kenntnissen, Ausbildungen, damit, wie ein Mensch im Dorf besprochen, wel-
cher Charakter dem Menschen zugesprochen wurde, zusammen.

ltepeln fiir den Austausch der Menschen im Beziehungsgeflecht speisten sich aus der tradi-
tioncllen Praxis des Austauschs, aus deren Christianisiertheit und auch aus der Einbindung
in {iberregionale staatliche und dkonomische Verbindungen, aus kapitalistischer Kommer-
sinlisierung.

.. In der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts erwies sich der Staat, insbesondere flr Frauen
und fiir die Armeren als eine Instanz, die von ihnen nahm, die die "Kultur der lokal iiber-
«chaubaren Existenzsicherung" mit seiner Politik und Okonomie verband, sie durch
"Politik" in Okonomie transformierte. Dies geschah unter anderem durch die Herstellung
von Schuldverhiltnissen sowohl! auf 6konomischer als auch auf "moralischer" Ebene.

0. Die herrschaftliche Vernetzung brachte, insbesondere seit der zweiten Hilfte dieses Jahr-
hunderts, verschiedenen Menschen im Dorf Moglichkeiten fiir neue Existenzweisen, die sie
crpriffen. Allméhlich boten Staat und kapitalistische Okonomie Méglichkeiten, Zwingen im
Dorf, der Festgeschriebenheit als "Unterschicht" im Dorf, zu entkommen, etwa durch Bil-
dung, durch neue Berufsfelder, durch die Verteuerung und Verkaufbarkeit des Landes als
Itaugrund, durch neue Codes und Gruppierungen, an die die Leute sich anschliefen konnten,
durch Versichertheit bei Krankheit und fuir das Alter.

Abschliefende Einschitzungen

['4 (illt nicht leicht, aus dem bisher Dargestellten zu "klaren" Einschidtzungen zu kommen,
i meine InterviewpartnerInnen selbst sowohl in Hinblick auf ihr vergangenes als auch in
ilinblick auf ihr gegenwirtiges Leben von Vor- und Nachteilen sprechen und diese abwi-
sen. Lebensweisen an einem angenommenen Idealzustand zu messen, erscheint mir ver-
hingnisvoll. Der Vergleich verschiedener Lebensweisen kann jedoch dazu verhelfen,
«heinbare Selbstverstindlichkeiten in Frage zu stellen, Irritationen zu erleben und dadurch
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deutlicher zu spiiren, was an der vertrauten Lebensweise nicht behagt. Der Vergleich eroff-
net Alternativen, gibt Ideen fiir Verinderungen im "Kleinen".”"

Die wichtigste SchluBfolgerung aus dieser Forschung ist, keine monokausalen Antworten zu
suchen und keine schnellen Losungen. Kaum ein Weg fiihrt um den Dschungel der Perspek-
tivenvielfalt, der Vielfalt und Widerspriichlichkeit der Eindriicke und Erfahrungen, um den
Dschungel der verwirrenden "Selbstreflexion" in der Verbundenheit mit dem Erforschten
und Bedachten herum. Obwohl es hin und wieder gestattet sein muf, zu Hohenfliigen abzu-
heben, die fiir eine Weile einen entspannenden Uberblick iiber das "Ganze" ermédglichen.
Menschen in Axams erfuhren ihre "Kultur der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung" in
einer hierarchisierten, in herrschaftliche Zusammenhinge eingebundenen Version. Sie erleb-
ten okonomische und moralische Zwinge, politische und personliche Katastrophen. Sie er-
zihlten aber auch davon, daf diese "Kultur der lokal tiberschaubaren Existenzsicherung"
trotz der Zwiénge mehr Geborgenheit, Eingebundenheit, VerlaBilichkeit, Gemeinsamkeit mit
anderen Menschen bot im Vergleich zu dem, was sie heute erleben. Sie sprechen davon, dafl
sie trotz oder gerade wegen ihrer materiellen Armut zufriedener waren, daB sie sich iiber
viele Dinge mehr freuen konnten. Andererseits schitzen und genieBen sie nun im Alter ihre
finanzielle Unabhéngigkeit (von den Kindern) durch ihre Pensionen. Sie schitzen es, ihren
Kindern und Enkelkindern finanziell helfen zu konnen. Sie sind froh iiber Ausbildungsmog-
lichkeiten, die sie ihren Kindern eréffnen konnten. Sie mogen ihre gut eingerichteten Woh-
nungen und Hiuser, ihre Reisemoglichkeiten.

Trotz der positiven Bewertung sozialstaatlicher Abgesichertheit in den Interviews, die sich
aus Erfahrungen von Menschen in Tirol in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts ergeben,
teile ich die vielfach formulierte Kritik an herrschaftlichen (staatlichen, internationalen, su-
pranationalen, kirchlichen, 6konomischen) Vernetzungen. Auch wenn staatliche Herrschaft
(v.a. seit den 70er Jahren in Form des "Sozialstaates") in Tirol fiir einige Jahrzehnte vielen
Menschen Vorteile brachte, war sie in der ersten Hilfte dieses Jahrhunderts (und in den
Jahrhunderten davor) fiir die meisten Menschen in Tirol eine Last und in verschiedenen
Weisen existenzgefihrdend. Fiir den seit einigen Jahrzehnten erlebten "Wohlstand" muBten
frithere Generationen (u.a. die meiner InterviewpartnerInnen) "Opfer" bringen. Mit einer
Verdnderung politisch-6konomischer Pramissen, Vernetzungen und Einstellungen kann die
Herrschaftseinbindung jederzeit wieder existenzgefihrdend (uniiberblickbar und unbeein-
fluBbar) fiir viele Menschen in Tirol werden (was sie an sehr vielen Orten auf der Welt ge-
genwirtig ohnehin ist). Wenn ein Gebiet einmal zum "Zentrum" des "modernen Weltsy-
stems" gehort, bedeutet das nicht, dafl das so bleiben muf. Die Verteilung von "Zentren",
"Peripherien" und "Semiperipherien" auf der Welt richtet sich danach, wie profitable Aus-
tausch- und Ausbeutungsstrome entsprechend den abstraktesten Vernetzungstechnologien
gerade am vorteilhaftesten herzustellen sind. Die "soziale Absicherung" ist demgegeniiber
eher ein historischer "Zufall", eine historisch-kulturelle Besonderheit als ein Prinzip, auf das
die Welt insgesamt sich hinbewegen wiirde.”

Menschen erfahren in "Kulturen der lokal iiberschaubaren Existenzsicherung (die, wie am
Beispiel Axams gezeigt) keineswegs hierarchie- und herrschaftsfrei sein miissen, Zwiinge
und Restriktionen, denen sie entkommen kdnnen, indem sie sich an neue Codes anschlieBen.
Es erscheint mir aber sinnvoller, dariiber nachzudenken, wie es zu Hierarchien und Herr-

*'Das "GroBe" anzugehen, wirkt aufgrund der bereits im "Kleinen" und am eigenen Leib erfahrbaren "Beharrungskraft"
von Selbstverstandlichkeiten schnell frustrierend.
SZSparpakete, die begonnen haben, ihre "Wirksamkeit" zu entfalten, unterstreichen diese Einschitzung inzwischen.
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wehalten in konkreten Zusammenhingen kommt, und wie diese genau aussehen, um daran
clwas dndern zu konnen, anstatt vor den erfahrenen Zwingen in eine zunehmende Anony-
misicrung von Abhingigkeitsverhéltnissen zu fliehen und diesen damit keineswegs zu ent-
rmnnen.
Ihas Hinterfragen und verstehen Lernen des "moralisch”" Anerzogenen an den konomischen
/wlingen bildet meiner Einschidtzung nach einen der Wege, um zu einem anderen Ver-
(lindnis und einem anderen Erleben von Abhingigkeit zu gelangen und damit zu anderen
Verhaltensweisen. Die Auflgsung/Verdnderung des mit Schuld, Scham und Peinlichkeit be-
hnlteten "abendldndischen" Ehrgefiihls konnte aus dem Zustand der Verschuldung eine
I lnltung der Verantwortlichkeit entstehen lassen, konnte vom Reagieren zum Verantworten
leiten.
I'inipe Sitze sind noch zu verlieren zu Menschen im bauerlichen Bereich in Tirol in der Ge-
penwart. In den Ausfithrungen zur Tiroler Geschichte ging es um die herrschaftlich einge-
fiihrte Erbform, die half, den individuellen Besitz bestimmter Manner zu garantieren, und
unpeschenere, wohlhabendere Bauern zu den Bestimmenden in den Dorfern zu machen. Die
I chensweise, das gesellschaftliche Selbstverstindnis der Bauerinnen und Bauern haben sich
fnubesondere seit der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg in Tirol sehr verdndert. Eine nur
mehr relativ geringe Anzahl von Menschen arbeitet noch ausschlieBlich in der Landwirt-
¢hift, und im Zusammenhang damit haben sich die gesellschaftlichen Machtzentren verla-
peit. Viele Bauern und Béuerinnen haben inzwischen begonnen, sich mit ihrem (seit einigen
Inhrhunderten andauernden) Eingebundensein in eine fiir die Einzelnen schwer iiberblickba-
i¢ Apropolitik auseinanderzusetzen. Durch ihr Angewiesensein auf Natur-Zyklen, auf die
[tenchalfenheit des Bodens und auf das Wetter erfahren Bauern und Bauerinnen die Zersto-
tunp der menschlichen Lebensgrundlagen auf der Erde unmittelbarer und unverdrangbarer
ilv Menschen, die ihren Lebensunterhalt auf andere Art und Weise bestreiten.” Viele Bau-
¢ und Biuerinnen verstehen sich selbst als Landschaftsschiitzer und pflegen ein sorgfilti-
seres "Verhiltnis”" mit der Natur.™ Insofern kann die Regelung, dafl die Menschen, die im
hitnerlichen Bereich aufwachsen und arbeiten, Land erben und bestellen, eine gewisse Si-
(herheit dafiir sein, daB dieses Land gut versorgt und nicht vollkommen vermarktet, ausver-
linft und der riickhaltlosen kommerziellen "Verwertung" zur Verfiigung gestellt wird. Die
[ ihform, die hier in Bezug auf ihre Entstehung und auf ihre gesellschaftlichen Folgen hin
litisiert wird, hat in der gegenwirtigen Situation ihre Vorteile.
[ie miinnliche Monopolisierung des béuerlichen Besitzes ist allerdings nicht zu rechtferti-
pen. Viele Frauen verhalten sich gegeniiber agropolitischen Innovationen, die die Ausbeu-
i des Landes intendierten und seine Verschmutzung und Verwiistung zur Folge hatten,
leptischer und widerstandiger als die meisten Ménner.

I "krnsses” Beispiel: Nach dem Atomreaktorunfall in Tschernobyl waren Bauern bei ihrer Heuarbeit von radioak-
i “trahlung besonders bedroht. Ein alltidglicheres Beispiel: Nach der erfolgreichen agropolitischen Propagierung
i Funstdinger in den 60er/70er Jahren waren manche Bduerinnen und Bauern lange Zeit damit beschiftigt ihre Fel-
Ier und Gilirten, etwa durch das Verteilen von Mist, in "Handarbeit" bei der Regeneration zu unterstiitzen.
"I i wpreche hier von der Landwirtschaft in Tirol, nicht von groBen monokulturell-agroindustriell bewirtschafteten
hieten
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Apvhang

Rezepte: Essen in Axams

Die Speisen, die hier kurz (ochne Mengenangaben) beschrieben sind, wurden in den meisten
Haushalten in der ersten Hélfte dieses Jahrhunderts zubereitet. Sie werden von vielen Frauen
jetzt noch gekocht, wenn sich auch die Erndhrungsgewohnheiten inzwischen sehr verdndert
haben. Das Frithstiick etwa besteht heutzutage im allgemeinen aus Kaffee, Brot, Butter,
Marmelade. Die Mehlspeisen-Kost wird nicht mehr so regelmiBig zu Mittag gegessen.
Blattln, Kiachl, Krapfen sind keine Alltagskost, Speckknodel sind kein Sonntagsessen mehr.
Die aufgezihlten Speisen bilden keinen vollstindigen Speiseplan, sie sind eine Auswahl, die
sich v.a. an den im Text erwihnten Gerichten, erginzt durch einige in der Arbeit nicht ge-
nannte, orientiert. Sie sollen einen Eindruck davon vermitteln, aus welchen Zutaten die Er-
nadhrung in der ersten Hilfte des Jahrhunderts in Axams bestand, und wie die Menschen die-
se Zutaten kombinierten.

Friihstiick:

Brennsuppe (Einbrenn aus Schmalz und Mehl mit Wasser aufgegossen und mit moglicher-
weise vom Vorabend {ibrig gebliebenen Kartoffeln gestreckt)

Mus (eher in "besseren” Haushalten: gesalzene Milch kochen; Mais- oder WeizengrieB ein-
rithren und quellen lassen; auf das fertige Mus Butterflocken geben; man machte es in Ei-
senpfannen, am Pfannenboden entstand eine Kruste, "Prinzen" genannt, die die Menschen
als besonderen Leckerbissen empfanden)

Gerstenkaffee (Sonntag Morgen von den Frauen zubereitet: Gerste in Pfanne ohne Fett ro-
sten, in Kaffeemiihle mahlen, Pulver mit Wasser aufgieBen; nach dem Krieg wurde Kaffee
auch aus Zuckerriiben auf diese Art gemacht)

"Neiner" (=Neun Uhr Jause):

Neiner war das Essen am Vormittag, besonders wenn harte Arbeiten getan wurden, bzw.
wenn die Menschen schon sehr friih zum Arbeiten aufgestanden waren (eventuell Speck und
Brot, im Winter Tee, im Sommer Apfelsaft).

Mittagessen:

Ganz allgemein konnten die Frauen in drmeren Haushalten weniger, in "besseren" Haushal-
ten mehr Eier bei den im folgenden angefithrten Speisen verwenden. Wenn in "besseren”
Haushalten insbesondere flir die Dienstbotlnnenkost wenig Eier verwendet wurden, so war
das ein Indiz fiir Geiz, und Geiz beim Essen galt als Grund, im folgenden Jahr die Arbeits-
stelle zu wechseln. In "besseren" Haushalten konnten aufierdem mehr Butter, Kise, Speck
verwendet werden. Es stand das ganze Jahr tiber Getreidemehl zur Verfiigung, wihrend in
drmeren Haushalten auch Maismehl als Ersatz und "zum Strecken" verwendet wurde.

Mehlspeisen:
Pauzn (auch als Nocken bezeichnet): GrieBpauzn (in gesalzene, gezuckerte kochende Milch

mit etwas Fett Grie einriihren; auskiihlen lassen; Pauzn=kleine Billchen formen; in Butter-
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schmalz backen), Germpauzn (Mehl mit Hefedampfl, Zucker, Dotter, Fett und Milch mi-
ichen und schlagen; Teig rasten lassen; Pauzn formen; in heiflem Fett schwimmend backen),
l'opfenpauzn (Topfen, gekochte passierte Erdépfel und Mehl verkneten; Rolle formen und
I’auzn abschneiden; in Fett langsam braten)
Nocken: Schwarzbeernocken (dicken Omelettenteig aus Mehl, Saiz, Milch, Eiern machen;
in Pfanne goldgelb backen und zerstechen; mit Beeren mischen), Kirschennocken (wie
Schwarzbeernocken nur mit Kirschen)
Schmarrn: Grieschmarrn (gesalzene und gezuckerte Milch kochen, Weizengrief3 einriihren;
kalt werden lassen und in Butter braten), Kaiserschmarrn (Omelettenteig mit Rosinen braten
und in Pfanne zerstechen), Brotschmarrn (Weiibrot in kleine Scheiben schneiden; Mischung
s Milch, Eiern, eventuell etwas Rum mit dem Brot verriihren; in Butter braten; Zucker und
/imt dariiberstreuen)
Weitere Mehlspeisen: Milchnudel (Mehl, Eier, Salz, etwas Wasser verkneten; Teig auswal-
len und in Blétter schneiden, diese trocknen lassen; Nudein schneiden; in Pfanne mit gesal-
cner und gezuckerter Milch einkochen lassen, immer wieder rithren; zum SchluB zerlassene
Butter dariibergiefen), Weinnudel (Masse wie Grielpauzn; Nudeln formen; in Semmelbro-
«cl wiilzen und in Ol ausbacken; Wein und Wasser mischen und erhitzen; fertige Nudeln in
diese "Weinsuppe" geben), Strauben (dicken Omelettenteig mit etwas Natron machen; mit
Iille einer "Straubengaze", =Schopfer mit einem Loch, in Form von Spiralen in eine Pfanne
rinnen lassen und in Ol backen), Apfelfleckerln (Apfelscheiben in dickeren Omelettenteig
tnuchen; in Fett backen), Fillaminiggilin (Gruipn=beim Schweineschlachten abgelassenes,
pesalzenes und gekochtes Fett mit gedorrten Birnen und Mohn mischen; Omelettenteig
dnmit fillen und ausbacken), Wuchtln (=Buchtln; aus Germteig Rolle formen und in Stiicke
chineiden; mit Schwarzbeer-, Preiselbeer- oder Marillenmarmelade fiillen, auf Backblech
peben und backen), Zwetschkenprofosn (Brot diinn schneiden, mit Pflaumenmarmelade be-
freichen, je zwei zusammen, in Omelettenteig tauchen und ausbacken), Roggene Nudel
(Ropgenmehl und Weizenmeh! mischen und salzen; in gekochtes Wasser, in dem Fett aufge-
[t wurde, schiitten, kneten; Blitter auswalken und zu Nudeln schneiden; in Pfanne mit et-
was ett zugedeckt backen; wenn sie braun werden etwas Wasser dazugeben; wiederholen,
his dic Nudeln gekocht sind; zum Schluf} etwas Rahm dariiber und eindéimpfen lassen)

[Lartoffelspeisen:

['rdlipfelwirler (Erddpfel in Schale kochen; kalt werden lassen, schilen, passieren, salzen;
it Mchl mischen und in Butter rosten), Kreaschtl (bzw. Grostl; Fleisch oder Wurststiicke
mit Zwiebel und Knoblauch anrdsten; gekochte kalte Erdépfel aufblittern, wiirzen und da-
ipeben; anrdsten und zugedeckt etwas diinsten lassen)

Wwetlers:

Wurstnudel (frither selbstgemachte Nudeln wie bei Milchnudeln, spiter gekaufte Nudeln;
fraunschweiger anrdsten mit etwas Zwiebel; mit gekochten Nudeln mischen), Kisenudel
(I lise mit gekochten Nudeln mischen)

Zuspeisen/Vorspeisen/Suppen:

sippen: Brotsuppe (Schwarz- oder WeiBbrot kleinschneiden und in Butter anrdsten; in einer
Schiissel mit Ei mischen und mit heiler Fleischsuppe verriihren; stehen lassen), Breznsuppe
(kann nur im Fasching gemacht werden und war auch beliebt als Friihstiick oder als Abend-
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essen; Axamer Faschingsbrezen kleinbrechen; in etwas Salzwasser kochen, abseihen; Riihrei
machen und unter Brezen mischen), dicke Nudelsuppe (Teig wie Milchnudeln, feinere Nu-
deln schneiden, in Einbrennsuppe kochen)

Vorrichta=Vorspeise: Farseilinsalat (am Vorabend Bohnen auslesen und iiber Nacht einwei-
chen; in der Friih abseihen und in Wasser kochen bis sie weich sind; mit ringelig geschnitte-
ner Zwiebel, Salz, Pfeffer, Essig und Ol anmachen; eventuell vorher eingeweichte
"Figgn"=getrocknete Apfelringe dazugeben)

Zuspeisen: Kirschensuppe (Kirschkompott mit im Sommer auf Brettern getrockneten Kir-
schen), Apfel- und Birnenkompott (aus in Krinzen zum Trocknen in die Fenster gehingten
Apfel- oder Birnenscheiben), gschtockte Milch (Milch an warmen Ort geben und stocken
lassen; es geht schneller, wenn man etwas Sdure vom letzten Mal dazugibt), Kiazl (weifle
Bohnen iiber Nacht einweichen, kochen und zu Apfelmus dazumischen; zerlassene, braune
Butter dariibergieBen). Man aff auBlerdem Salate und Zuspeisen aus Rohnen, Kraut
(KrautfaB!), Karotten, verschiedenen Bohnensorten. Im Sommer gab es frisches Gemiise aus
dem Garten oder auch vom Acker. Fiir den Winter konservierte man Kraut im Krautfa},
Obst in gedorrter oder getrockneter Form, und man hatte haltbare Sorten wie Bohnen oder
Winterépfel.

Kirschenmus (Mus mit Kirschen gemischt), Blattin (Teig aus Mehl, Rahm, Salz, Milch
kneten, auswalken und Vierecke ausschneiden; in sehr heifem Fett schwimmend auf beiden
Seiten backen, so daB sie wie Polster aufgehen), Krapfn (Teig wie Blattln, aber diinner aus-
walken; mit einer Mischung aus Pflaumenmarmelade, Mohn und Dérrbirnen fiillen; ausbak-
ken in nicht so heiflem Fett), Kiachl (Germteig aus Weizenmehl, Dampfl, Fett, Ei, gekoch-
ten Erdédpfeln, Milch; Haufchen ausstechen, Kiigelchen formen; in nicht zu heiBem Fett bak-
ken), Hafeleskraut (wird zu Blattln und Kiachln gegessen; WeiBlkraut schneiden und kochen
mit Kiimmel und Salz; Knoblauch und Zwiebel in Butter braten und stauben; mit Wasser
vom Kraut Kochen aufgieBen, Essig dazu; zu Kraut rithren); da Samstag ein Putztag ist, gab
es in bduerlichen Haushalten oft schnell zuzubereitende Speisen wie Mus oder Milchreis.

Sonntags:

Leberknodelsuppe (Knodelbrot, passierte Leber, etwas feingehackten Knoblauch, Majoran,
Salz, Pfeffer mischen, zu Knodeln formen in Salzwasser ziehen lassen und mit Fleischsuppe
essen; frither nahm man zur Leber auch Schweinsfilz dazu; man af diese Speise nach dem
Schweineschlachten), Speckknodelsuppe (Knodel aus Knodelbrot, Eiern, Petersilie, angero-
stetem Speck formen und in Salzwasser kcheln lassen).

Fleisch gab es in den meisten Haushalten nur, wenn geschlachtet wurde, zu Kirchtag ein
Schaf, vor Weihnachten ein Schwein. Der nach dem Schweineschlachten gerducherte Speck
wurde fiir die Speckknddel verwendet. Das Schweineschmalz sollte das Jahr tiber reichen.
Von den geschlachteten Tieren wurde praktisch von der Haut bis zu den Innereien alles
verwertet.

Marenda:

Im Sommer bei der Feldarbeit: Milch mit Brotbrocken, Apfelsaft

Nach harten Arbeiten: gschtockte Milch mit Brotbrocken

An besonderen Feiertagen, in "besseren" Haushalten sonntags: Germgugelhupf
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An Prozessionstagen: "a nuis Schmolz"=ein neues Schmalz (Weizenmehl dicker eingekocht
mit zerlassener Butter drauf)

Abendessen:

l'rdidpfelgerichte: Schoifeler (Pellkartoffel; werden mit Butter gegessen, spéter aB man auch
I'isch aus Dosen und Streichkise dazu), ogschmelzte Erdipfel (Erddpfel schilen in kleine
Stilcke schneiden und kochen; Zwiebel in Butter anbraten und iiber die Erdipfel gieBen;
Spicgelei dazuessen), Erddpfelgulasch (Zwiebel in Butter anrosten; Paprika dazugeben und

nuigieBen; kleingeschnittene Erdépfel darin diinsten lassen, Salz und Pfeffer dazu)

Abends al man auch oft Brennsuppe.
Vorabende zu Festtagen: Kiachl, Blattln, Krapfen mit Kraut
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